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Ozet

Modernist Islami reformcular, yirminci yiizyilin bagindan itibaren
“Islam hukukunun hedefleri” yani makasidii’s-seria sayisini arttiran
onerilerde bulunmus, makdsid odakli yaklasim kapsaminda demok-
rasi, sosyal adalet, insan haklar1 ve yénetimin hesap verebilirligi gibi
cagdas ilkelerin Islami éncelikler arasinda oldugunu savunmuslar-
dir. Bu makalede, makdsidin evrimi ve geleneksel ustil-i fikih cerge-
vesiyle iligkisi ele alinmaktadir. Akabinde yeni makdsid séyleminin
nasil siyasallastirildig1 irdelenmekte, Seyh Abdullah bin Beyye’nin
son agiklamalarinda BAE’nin bolgesel demokrasilere karsit politika-
larryla ilgili olarak makdsidi nasil kullandig1 incelenmektedir. Ayrica,
Bin Beyye’nin benimsedigi maslahat (hukuki fayda) yorumu ve hi-
kiimdara (ulii’l-emr) mutlak itaat fikrinin, Selefiler ve Gelenekgiler
tarafindan benimsenen geleneksel metin yorumlarina dayanmadig,
bunlarin daha ziyade Islami modernizme iligkin makds:d séylemi ve

[*] Helmy, Y. (2021). “Islami Modernizmden Otoriteryenizmin Kuramlastirilmasina: Abdullah bin
Beyye ve Makasid Séyleminin Siyasallastirilmasi”. (Cev. Osman Nuriler). [slam ve Toplum Aragtir-
malart Dergisi, Amerika, Say1 1, 33-60. https://doi.org/10.35632/ajis.v38i1.3644.

[**] Cambridge Universitesi Islam Aragtirmalar1 Merkezi'nde Ogretim Gérevlisi olarak ¢caligmak-
tadir. Birlesik Arap Emirlikleri Universitesinden Arapga ve Islami Ilimler alaninda lisans dere-
cesine sahiptir (2007). BAE’de Modern Standart Arap¢a’nin yani sira Misir ve Emirlik Konusma
Arapgast 8gretmeye baslamis, ardindan Hull Universitesinde Egitim Liderligi alaninda yiiksek
lisans yapmistir. Tezinde Islami degerlerin Birlesik Krallik’taki Islami kurumlarda liderlik uy-
gulamalari iizerindeki etkisini incelemistir. Dr. Yomna, Tefsir, Hadis, Islam Hukuku, Selefilik,
Arapga Sozdizimi, Morfoloji, Kur’an Arapgasi ve Konusma Arapgas: gibi gesitli dersler vermistir.
Temel arastirma ve ilgi alanlari arasinda Hadis ve Kur’an Caligmalar1 alanlarinda sosyal Islam
duigtincesi ve ahlaki bulunmaktadir.
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rasyonel muhakemelerle temellendirildigi 6ne stirtilmektedir. Maka-

lede Bin Beyye’nin iki esasa dayanan gerekeeleri kapsamli bir sekilde

incelenmektedir: I1ki, geriatta hukuk ve adaletten daha yiiksek bir he-

def (maksid) olarak barisa oncelik verilmesi, ikincisi ise ratio legis’'in

(tahkikii”l-mendt) tespit edilmesidir. Bu ¢aligmada, s6z konusu ideo-

lojik yorumlarla makasidii’s-serianin amag odakl: temellerinden sap-

masina yol agilabilecegi, birbiriyle ¢elisen siyasi menfaatlere hizmet

etmek icin belirli ideolojilere yogunlagsmak suretiyle sonug¢ odakl

héle getirilebilecegi iddia edilmektedir.
Giris
Makasidii’s-seria, Islam hukuku alaninda yaygin olarak kullanilan bir terimdir.
[lk zamanlarda, Gazzali tarafindan serh edildigi bi¢imiyle klasik Islam hukuku
birikimi ¢izgisinde, insanlhigin faydasina (mesdlih) atifla kullanilmigtir.™ Ancak
yirminci yiizyilin baglarindan itibaren makdsid odakli yaklasimin kullanimina
iliskin yeni bir egilim belirmistir. Bu dogrultuda maksatlarin sayis: arttirilmig
ve alternatif yorumlar tesvik edilmigtir. Zira hem din 4limleri hem de moder-
nistler s6z konusu yorumlar: seriati ¢agdas baglama uyarlamak i¢in ideal bir
yaklasim olarak gormiistiir.

Cagdas makasid 4limleri birbirinden farkli bakis agilarina sahip olsalar da
¢ogunun benzer fikirlere sahip oldugu soylenebilir. Ornegin “kamu yarar1” ile
“refah”in vurgulanmasi ve kutsal metinlerin literal okumalarinin reddedil-
mesi suretiyle, makdsidin kapsamini Gazzali’nin 6ngordiigii seriatin bes he-
definin Gtesine genisletmek Onerilmektedir. Ayrica, makdsid uygulamalarinin
Islam hukuku sinirlarinin digina agilmasi ve ¢agdas baglamlara uyumlu yeni
dini hikiimler egliginde gelistirilmesi gerektigi 6ne siirtilmektedir.”! Boylece,
makdasid odakli yaklagimin ortaya ¢ikis amacina hizmet edip etmedigi sorusu
giindeme gelmektedir. Nitekim bu makalede, geleneksel makdsid yaklasimu ile
teorinin yirminci yiizyilin baglarinda yeniden canlandirilmasinin ardindan na-
sil kullanildig1 karsilagtirilmaktadir. Sonrasinda BAEnin Israil ile iligkilerini
normallestirmesine ve bolgesel demokrasilere karsit politikalarina iligkin Seyh
Abdullah bin Beyye’nin verdigi son fetvalar ve agiklamalar analiz edilmektedir.
Yeni makdsid séyleminin nasil siyasallastirildigini, degistirildigini ve otoriter-
yenizmi desteklemek adina yeniden yapilandirildigini ortaya koymak amaglan-
maktadir.

Makdasidii’s-Serianin Evrimi

Makadsidii’s-seria terimiyle, kamu yararini tesvik etmeyi ve muhtemel zararlar:

[1] Muhammed el-Gazzali, El-Miistasfa min Ilmii’l-Usill (Riyad: Darii’l-Meyman, 2004), 174.
[2] Abdullah el-Kasimi, Medhal ‘Am li-Dirdse el-Makdsid (Kahire: Darii’l-Kelime, 2015), 16.
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onlemeyi amaclayan geriatin yiiksek hedeflerine atifta bulunulur.” Bu bsliimde
s0z konusu teoriye yapilan baslica katkilara ve ilgili gelismelere odaklanilacak-
tir. flging bir sekilde, makdsidii’s-seria iizerine yapilan ¢aligmalar farkl gelisim
evrelerine dayandirilmaktadir. Bunlar, geleneksel yani kabaca on birinci ve on
besinci yiizyil arasindakiler ile on dokuzuncu ytizyildan sonrakiler gseklinde
ayrilmaktadir. Ayrica yirminci ylizyil donemi, demokrasi, sosyal adalet, iyi yo-
netigim ve insan haklar1 gibi degerleri “Islami” hedef ve énceliklerin arasinda
gbren modernist Islami reformcular ve diisiiniirlerin makdsidii’s-seria teorisini
yogun olarak uyguladigi bir dsnem olmugtur.”!

Makasid odakli yaklagimin ¢agdas Islami literatiirdeki yayginligina -ve ¢ag-
das baglamla uyumlu yeni Islami hukuki hiikiimler gelistirmek igin temel bir
gergeve olarak benimsenmesine yonelik isteklere- bakildiginda, boylesine gele-
neksel bir aracin ¢agdas diinyadaki savunucularinin taleplerini karsilamak i¢in
nasil gelistirildigini incelemek yerinde olacaktir. Bu, farkli 4limlerin ayni yak-
lagimi kullanarak birbiriyle celigkili kararlara ve sonuglara nasil varabildiginin
anlagilmasina da katki saglayabilir. Dahasi, makdsidii’s-serianin dogusu usiil-i
fikhin gelisiminden ayr1 tutulamayacagina gore, “makdsid 6ncesi” donemin yani
sira ustil-i fikhin (hukuk teorisi) sekillendigi donemin baglamsal arka planini
irdelemek de sarttir.

Makasid Oncesi Dénem

Kokli ge¢misiyle makdsidii’s-serianin izleri, Kur’an’in ¢esitli hitkiimlerinin ve
nebevi 6gretilerinin vahyedildigi Islam’in ilk donemlerine kadar siiriilebilir. 1-
gili tarihsel anlatilarda aktarildig: tizere, s6z konusu amag ve hikmetler ilk nesil
Miusliimanlar tarafindan genel olarak kabul edilmis ve anlagilmigtir.”) Mesela
ikinci Halife Omer bin Hattab, seriatin maksatlarini esas alarak hiikiim verenler
arasinda kayda deger bir 6rnektir. Onun fethedilen topraklar, savas ganimetleri,
hudiid (6lim cezas1) ve gayrimiislimlerin evliligi gibi konulardaki uygulamalar1
ve kararlari, yer yer acik¢a kamu yararina veya maslahata dayandirilmigtir.

Ashap doneminden bir siire sonra er-Risdle baslikli eseri kaleme alan Mu-
hammed b. Idris es-Safii (6. 204/820), seriatin genis cercevesini olugturan ilke

[3] TarikRamazan, Radical Reform: Islamic Ethics and Liberation (Oxford University Press,2009), 59.
[4] Casir Avde, Magqasid al-Shari‘ah as Philosophy of Islamic Law: A Systems Approach (Birlesik
Krallik: International Institute of Islamic Thought, 2008), 144. Tiirkgesi Islam Hukuk Felsefesi:
Makasidii’s-Seria (gev. Murat Giftkaya) Mahya, Istanbul, 2016.

[5] Muhammed Hasim Kemali, An Introduction to Shari‘ah (Kuala Lumpur: Ilmiah Publishers,
2006), 130.

[6] Ahmed er-Raystni, Imam al-Shatibi’s Theory of the Higher Objectives and Intents of Islamic
Law (Birlesik Krallik: Islamic Book Trust, 2006), 38-45.
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ve esaslar1 ortaya koymustur. $afii, hitkiim ¢ikariminin hukuki temelleri olarak
Kur'an, Siinnet, icma ve kiyas tizerine odaklanmigtir. Sonugta pek ¢ok kimsenin
usil-i fikih yani “hukuk teorisi” olarak adlandirdig bilim dali ortaya ¢ikmistir.”)
Bazi akademisyenler, S$afii’nin usil-i fikih ilminin 6nciisii olup olmadigini tar-
tigmakta ve usiil-i fikhin ortaya ¢ikigini daha genis anlamda sorgulamaktadir.®!
Ancak $afii cogunlukla Miisliman kaynaklarda ustil-i fikhin “kurucusu” olarak
kabul edilmektedir.”’ $afii, metodolojisinde rasyonel muhakemeyi kiyas ile s1-
nirlandirmais, ancak kutsal metinlerin ele alirken muhakemeyi tiimiiyle redde-
den donemin geleneksel fakihlerine de karsi ¢ikmigtir.'? Ahmed El-Shamsy’ye
gore, Safii’den dnceki fakihlerin yaklagimlar: genellikle toplumsal geleneklere
dayanmistir. Ancak $afii kendi modeliyle birlikte, otoritesini biitiiniiyle metin-
sel kaynaklara dayandiran ve ayni zamanda toplumsal pratiklerden bagimsiz
olan bilimsel bir yorumlama sistemi gelistirmistir. Shamsy’nin vardig: sonu-
ca gore, Safit’nin gelistirdigi ve 6grencilerinin genislettigi hukuk teorisi diger
fakihler tarafindan de benimsenmis ve dort biiyiik fikih mezhebinin (Hanefi,
Maliki, Safii ve Hanbeli) kurulmasinin 6nii a¢ilmistir.!

Makasidii’s-serianin etkileri, ilk nesil Miusliimanlarda oldugu gibi dort mez-
hepte de miindemig sekilde hukuki hiitkiimlerde goriilmiis, ancak usil-i fikhin
sinirlar1 dahilinde kalmigtir. Raystini’ye gore, Maliki mezhebi istisldh ve bazen
de kiyas kapsaminda insanlarin yararini gozetip muhtemel zararlari ve fesadi
onlemekle ozellikle ilgilenmistir.'? Diger mezhepler de farkli isimler altinda

[7] Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, yeniden basilan bask: (Birlesik
Krallik: Clarendon Press, 1953), 1. Ayrica bkz. Wael Hallaq, History of Islamic Legal Theories: An
Introduction to Sunni Usiil al-Figh (Cambridge: Cambridge University Press, 1997), 21.

[8] Bkz. Joseph Lowry, “Does Shafi’i Have a Theory of ‘Four Sources’ of Law?” Studies in Islamic
Legal Theory iginde, ed. Bernard Weiss (Leiden: Brill, 2002), 23-50. Lowry, $afii’nin er-Risdle’sini
Kur’an ve Stinnet arasindaki “goriintirdeki ¢atigmalar: ortadan kaldirmay:” amaglayan bir kitap
olarak degerlendirmektedir. Boylece nebevi hadisleri savunmay1 ve hukukun ¢ercevesine dair
tutarli bir vizyon gelistirmeyi amaglamigtir. Bkz. Joseph Lowry, Early Islamic Legal Theory: The
Risalah of Muhammad Ibn Idris al-Shafi‘T (Leiden: Brill, 2007), 23, 359; ayrica bkz. Wael B. Hallagq,
“Was al-Shafi‘T the Master Architect of Islamic Jurisprudence?” International Journal of Middle
East Studies 25, no. 4 (1993): 587-605. Hallaq, $afii’nin er-Risdle’sini usiil-i fikih alaninda gergek bir
eser olarak gdrmez ve Ibn Siireyc ve dgrencilerine er-Risdlenin olusumunda birincil rol atfederek
onlara 6ncelik verir; ayrica bkz. Wael Hallaq, The Origins and Evolution of Islamic Law (Cambrid-
ge: Cambridge University Press, 2005), 128.

[9] Muhammed ibn Idris es-Safi, The Epistle on Legal Theory, Ingilizceye ceviren Joseph Lowry
(New York: New York University Press, 2013). Ayrica bkz. George Makdisi, “The Juridical Theology
of ShafiT: Origins and Significance of Usil al-Figh,” Studia Islamica 59 (1984): 8-9.

[10] Hallaq, History of Islamic Legal Theory, 22.

[11] Ahmed el-Shamsy, The Canonization of Islamic Law: A Social and Intellectual History (Camb-
ridge: Cambridge University Press, 2013), 4.

[12] Raystni, Imam al-Shatibi’s Theory of the Higher Objectives, 38-45.
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maslahat1 kullanmis, 6rnegin Hanefiler istihsdn teriminden," Safiiler ise ihdle
(ikna edici goriis) teriminden!* yararlanmistir. Ote yandan Hanbeliler, en azin-
dan beyanlari itibariyla insan aklinin doért hukuk kaynagindan bagimsiz olarak
ahlaki bilgilere ulasamayacagini belirtmistir. Bu goriise gore, Allah’in emret-
tigi sey iyi, yasakladig: sey ise kotiidiir. Buradan hareketle, bir maslahat ancak
vahyi kanundan tiiretilmigse mesrudur."” Malikiler digerlerine kiyasla masla-
hat1 dikkate almaya daha sicak baksa da, Karafi (6. 1285), her mezhepten fa-
kihlerin bundan yararlandigini, ¢linkii hepsinin hitkiimlerin miinasebetini (uy-
gunlugunu) test ettigini ve maslahatin temelinin de bu oldugunu belirtmigtir.!®
Kimileri maslahat1 hukuki amaglar1 gézetmenin bir araci olarak gordiiklerini
savunmugtur.!” Pek ¢ok 4lim de bunu kiyasin esas1 olarak dogrudan metodolo-
jilerine dahil etmigtir. Boylesi bir yaklagim sayesinde klasik hukuk muhakeme-
sinde maslahata kisitli ama kayda deger bir alan agilmistir."® Bin Beyye’ye gore
makasidii’s-seria ile ustil-i fikih arasindaki iliski, makdsidii’s-serianin gelisimine
yon veren kiyas, hukuki tercih (istihsdn) ve kamu yarar1 (maslahat) dogrultu-
sunda muhakeme gibi ¢esitli hukuki yaklagimlar tizerinden degerlendirilmis-
tir.®) Ancak makdsidin kendisi ayr1 bir konu olarak goriilmemis ve alimlerin
bu teorinin uygulamalarina dair en genis kapsamli kayitlar1 biraktigi on birinci
ylizyila kadar 6zel bir ilgi cekmemistir.

Makasidin Ortaya Ciktig1 Donem

Raysiini’ye gore, bir kitab1 biitiiniiyle makdsida ayiran ilk biiyiik fakih olan Ha-
nefi 4lim Hakim et-Tirmizi (6. muhtemelen 298/910), es-Saldt ve Makasidiiha
(Namaz ve Maksatlar1) baslikli bir eser kaleme almis, Islam hukuku hiikiim-
lerinin altinda yatan amaglar: (el-%lel) tecriibi ve mecazi yontemler kullanarak
aciklayan ilk hukukculardan olmustur.?” Benzer sekilde Belhi (6. 322/933)
de el-Ibane ‘an ‘Ileli’d-Diyane adl1 kitabini Islam hukuku hiikiimlerinin altin-

[13] Hanefi bir fakihin sundugu istihsdn tanimi igin bkz. Eba Sehl es-Sarahsi, El-Usill, ed. Ebii’l
Vef4 el-Efgani (Kahire: Dart’l-Marife, 1973), 199-215.

[14] Muhammed Ebt Zehra, Tarihii’l-Mezahibii’l-Islimiyye (Dari’l-Fikrii’l-Arabi, 1963), 355.
[15] Felicitas Opwis, “Maslaha in Contemporary Islamic Legal Theory,” Islamic Law and Society
12, no. 2 (2005): 182-223, 188-189’te.

[16] Sehabeddin el-Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fusill, ed. Taha Abdiirratf Sa’d (Kahire: Dari’l-Fikr,
1973), 303, 394, 446.

[17] Ornegin, Ebt Bekir Ahmed el-Cessas (6. 370 h.) Usiilii’l-Cessds eserinde, birkag baglamda
maslahat1 gézetmenin 6nemini tartigmigstir, 6rnegin nesh meselesini alirken: El-Fusil fi’l-Usiil
(Urdiin: Turiith For Solutions, 2013).

[18] Hallaq, History of Islamic Legal Theories, 112-113, 168-174, 214-231, 261; Opwis, Maslaha.
[19] Abdullah bin Beyye, ‘Aldkat Makasidii’s-Seri‘a bi Usiili’l-fikhi (Londra: Miiessesetii’’l Furkan
1i’t-Turasi’l-Islami, Merkezi Dirasit Makasidii’s-Seria el-Islamiyye, 2006), 131-135.

[20] Raystini, Imam al-Shatibi’s Theory of the Higher Objectives, 5-7.
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da yatan amaglar1 agiklamaya hasretmistir. Daha sonra, Kaffal es-Sasi (6. 356)
Mehasinii’s-Seri‘a adl1 kitabinda, Amiri (6. 381) ise el-I‘lam bi-Mendkibi”l-Islam
adli kitabinda farkli Islami hiikiimlerin hikmet ve amaglarini agiklamistir. Diger
taraftan, soz konusu eserlerin makdsid ve Islam hukuku teorisi usil-i fikih baki-
mindan epistemolojik ve metodolojik bir ¢erceve sunmadig: da ileri stirtilmiis-
tlir. Bunlar daha ziyade, Islam hukukundaki belirli kaidelerin erdemlerine ve
ilahi hikmetlerine getirdikleri agiklamalar bakimindan 6nem tagimaktadir.?!

Makasid teorisi ve uygulamalari, Ebi’l-Meéli el-Ciiveyni (6. 478/1085) ta-
rafindan daha kapsamli bir gekilde ortaya konulmugtur.”?? Ciiveyni, zorunlu-
luklar (zardriyyat), ihtiyaglar (hdciyyat) ve giizelliklerden (tahsiniyydt) olusan
ti¢c kategorili makdsidii’s-seria anlayiginin mimar1 olarak goriilmektedir.?! Bu
siniflandirma, sonraki fakihler tarafindan da yaygin bir sekilde benimsenmis
ve kabul edilmistir.?? Ciaveyni’nin 6grencisi Gazzali (6. 505/1111) ise seriatin
din, hayat (can), akil, nesil (nesep, 1rz) ve mal olmak tizere bes yiiksek hedefini
ortaya koymustur. Bu bes hedef, bireylerin dini ve toplumsal selameti i¢in ko-
runmasi gereken temel dncelikleri ifade eder. Zira bunlarin yoklugu, yasamin
bozulmasina ve kaosa yol agabilir. Buna gore, s6z konusu bes 6nceligi koruyan
her sey maslahat (fayda), bunlar1 korumayan her sey ise mefsedet (zarar) ola-
rak kabul edilir.*” Maslahat kavrami Gazzali tarafindan ayrintili bir sekilde ele
alinmis, sonrasinda yeni hiikiimlere mesruiyet kazandirdig: ve kaynak hukuk
metinlerinde deginilmeyen giinlitk meselelere fakihlerin cevap vermesini sagla-
dig1 i¢in hukuk teorisi (usill-i fikih) cercevesine entegre edilmistir.?®! Maslahata
iliskin degerlendirmeler konusunda Gazzali ti¢ baslikli bir ayrim ortaya koy-
mugtur: Seriatin onayladig1 ve dolayisiyla otoritesi siiphesiz olan maslahat, seri-
at tarafindan reddedilen ve bu yiizden a¢ik¢a kabul edilemez olan maslahat, son
olarak da seriat tarafindan ne onaylanan ne de reddedilen maslahat. Gazzali,
Kur'an, Siinnet ve icma disinda bagimsiz bir tesri kaynagi olarak maslahata stip-
heyle yaklasmis, ancak seriatin bes yiitksek hedefinden herhangi birini destek-
leyecekse onu onaylamistir.?”? Ayrica bunun kesin ve evrensel olmasi (yani tim
Misliimanlar: kapsamasi) gerektigini savunmugtur.®!

[21] Mohamad El-Tahir El-Mesawi, “From al-Shatib1’s Legal Hermeneutics to Thematic Exegesis,”
Intellectual Discourse 20, no. 2 (2012): 192.

[22] Muhammed Hasim Kemali, Principles of Islamic Jurisprudence (Kuala Lumpur: Ilmiah Pub-
lishers, 2000), 192.

[23] El-Ciiveyni, AbdiilMelik b. Abdullah, EI-Burhan fi Ustli’l-fikh (serheden Abdiilazim ed-Dib)
(Katar: Vezaretii’s-Sutinii’d-Diniyye, 1980), 183.

[24] Hallaq, History of Islamic Legal Theories, 39.

[25] Opwis, “Maslaha”.

[26] Raystni, Imam al-Shatibi’s Theory of the Higher Objectives, 63-64.

[27] El-Gazzali, El-Miistasfd, 413-430.

[28] A.g.e., 477.
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Seriatin bu bes yiiksek hedefi, Amidi (6. 631/1233),% Karafi, Razi (6. 1209)
ve Teftazani (6. 793/1390) gibi sonraki fakihlerin hemen hepsi tarafindan kabul
edilmigtir.”” Bircok alim makdsidin gelisimine katkida bulunmaya devam etse
de, on ug¢iincii ylizyila kadar Ciiveyni ve Gazzéli’den sonra makdsid séylemi
hakkindaki literatiiriin ¢ogunun, ekseriyetle bu iki alimin yaptig: teorik katki-
larin tekrari veya serhi olduguna inanilmaktadir.® Bu yaklagim daha sonra on
dérdiincii yiizyilda Ibn Teymiyye tarafindan revize edilip genisletilmis, Satibi
tarafindan da yeni bir Islam hukuku teorisi olarak gelistirilmistir.*?

Irakli Hanbeli fakih Necmeddin et-Tafi (6. 1316), makdsidin otoritesine
iliskin geleneksel tereddiitlere karsi ¢ikan en muteber hukukgular arasindadir.
Tafi, on {igiincii yiizy1l boyunca Islam diinyasinin maruz kaldig1 yikict Mogol
istilalarinin sarsici etkilerine sahit olmugtur. Miisliman hukukgular: bir araya
getirme fikri tizerine ¢aba harcamis, maslahati fakihler arasinda ortak ¢ikarlara
dayali miisterek bir zemin hazirlayabilecek bir arag olarak gérmiistiir.”* Mas-
lahatin gecerliligi ve 6nemi, Kur’an ve Stinnet’in tetkik ve tahkik edilmesiyle
acikca onaylandigina gore,*" bir tegri kaynagi olarak maslahatin otoritesinin
kutsal kitap kaynaklariyla sinirli olmamasi gerektigini savunmustur. Ona gore,
sayet ilahi bir metin ya da icma maslahat konusunda farklilik gosteriyorsa, o
halde bunlar s6z konusu farkliliklarin 15181nda anlagilmals, tersi yapilmama-
lidir. Sonug olarak, TGfi, maslahatin icmadan daha giiglit oldugunu, zira ge-
gerli bir hukuk kaynag: olarak icmanin otoritesinin bazi 4limler tarafindan
sorgulandigini, ancak maslahatin herkesge kabul edildigini 6ne siirmiistiir. Bu
nedenle T0fi, maslahati diger tiim hukuk kaynaklarindan tstiin tutmugtur.
Dahasi, maslahati tespit ederken ddet ve akil ile ilgili etmenlere dayanildigi-
n1 sdylemistir. Buna gore, topluma neyin faydali oldugunu ve bizzat toplumun
neyi faydali olarak algiladigini tespit etmek igin Miisliman hukuk¢ularin ken-
di toplumlarinin realitelerini incelemelerini ve akillarini kullanmalarini talep
etmistir.®®! Maslahatin belirlenmesine iliskin T0fi’nin bu yaklagimi, boylelikle
Safit’nin usil-i fikih teorisinden ve Gazzali’nin kutsal metinlerle uyumluluk ve
seriatin bes yiiksek hedefiyle dogrudan baglant1 gibi makdsid kriterlerinden

[29] El-Amidi, El-Thkam fi Usali’l-Ahkam, ed. Seyid el-Cemili (Beyrut: Darii’] Kiitiibii’l-Arabiyye,
1984).
[30] El-Mesawi, “From al-Shatibi’s Legal Hermeneutics to Thematic Exegesis,” 194.

[31] Ahmed er-Raystni, El-Bahs fi Makdsidii’s-Seri‘a (Londra: Al-Furqan Islamic Heritage Foun-
dation, 2005), 20.

[32] A.g.e., 89.

[33] Necmeddin et-Tufi, “Edillatii’s-ser ve Takdimii’l-Maslaha fi’l-Mu‘amelat ale’n-Nas,” el-
Mendr 9 (1906-7): 763.

[34] A.g.e., 754-758.

[35] A.g.e., 753-764.

[36] Necmeddin et-Tafi, Et-Ta‘yin fi Serhi’l Erba‘in (Misir: Er-Rayan Yayinevi, 1998), 239.
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ayrilmaktadir.

Taft’'nin gorist, meshur bir hadis ve hukuki kaide olarak bilinen “Zarar
vermek de zarara zararla karsilik vermek de yoktur” (Ld darara veld dirdr) sozii-
ne dayanmaktadir. Bu esas ilkeden hareketle Tifi, Islam hukukundaki tiim hii-
kiimlerin megruiyetinin temelinde naslarin degil maslahatin olmasi gerektigini
savunmustur.?” Taf’nin maslahat teorisi kendi donemindeki alimler tarafin-
dan ¢okga elestirilse de yirminci yiizyilin basinda ¢agdas 4limler ve reformcular
arasinda tekrar 6nem kazanmigtir. Tafi’nin maslahat hakkindaki eseri, soylem-
lerinin popiilerlesmesinde bityiik rol oynayan Suriyeli reformist Ceméleddin el-
Kasimi’nin (6. 1332/1914) serhleriyle birlikte Resid Riz4 tarafindan 1906 yilinda
el-Mendr’da yayimlanmigtir.®® (Bununla ilgili modern donem tartigmalarina
geri donecegiz.)

On dérdiincii yiizyil, Islam diinyasinda entelektiiel iiretimin kolaylastig
nispi bir baris ve siyasi istikrar donemi olmustur. Endiliisli Maliki fakih Ebt
Ishak Satibi (6. 790/1388), bu donemde makdsid teorisini gelistirmeye devam
etmigtir. Maslahat kavramini da kayda deger bi¢cimde gii¢lendirmis, literalizm
ve kiyasin getirdigi katilig1 asan bir metodoloji olarak tesis etmistir.®”) Satibi,
“seriatin miiminlerin mesdlihini gelistirmek igin ortaya ¢ikarildigini”*% savun-
mugstur. Ancak $atibi’nin el-Muvdfakat kitabinin sarihi Abdullah Diraz’in da
belirttigi gibi, Satibi makds:d teorisinin ii¢ ana unsurunu yeniden inga etmistir.
1lki, makasidii’s-seriay1 somut ve taninan bir hukuki varlik olarak ele almistir.
Ikincisi, insani amaglar1 tiim teorinin ayr1 bir perspektifi olarak degerlendir-
mistir. Ugilinciisii, maslahati tanimlamak ve ele almak i¢in yéntemler ve pren-
sipler gelistirmistir."*"! Makdsid kavraminin 6nemini fark eden $atibi, usii-i fi-
kih birikimini buna uydurmak i¢in yeniden inga etmeye ¢alismis, s6z konusu
terimi birbirinden bagimsiz olarak tartigsilan sorun ve konular: birlestiren bir
tema haline getirmistir. Onun onerileriyle makdsid, usiil-i fikhin adeta merkez
noktas1 olmustur. $eriatin maksatlar1 artik metinlerden tiimdengelim yoluyla

[37] A.g.e., 237-280.

[38] Ahmed el-Shamsy, Rediscovering the Islamic Classics: How Editors and Print Culture Transfor-
med an Intellectual Tradition (Princeton: Princeton University Press, 2020), 198. Tafi, Nevevi’nin
(6. 676/1277) kirk hadisinden 32. hadisi serh ederken er-Risdle’deki agiklamasini oldukg¢a ayrintili
bir sekilde dile getirmistir. Kasimi (6. 1332/1914) er-Risdle’yi, tefsirin maslahat ile ilgili kisimla-
rin1 segerek yeni bir versiyonda, dipnotlar ve Risdle fi’l-Mesalihi’l-Miirsele adiyla {ig risale halinde
1324/1906 yilinda Beyrut’ta Mecmii’ Resdil fi Usilli’l-Fikh adiyla yayimlamigtir. Resid Riza daha
sonra er-Risdle’yi Kasimi’nin serhleriyle birlikte el-Menadr, cilt 9, no. 10’da (1906) yayimlamstir.
[39] Hallaq, Islamic Legal Theories, 136.

[40] Satibi, EI-Muvdfakat fi Usilli’s-Seri‘a, A. Dirdz’ in serhiylebirlikte (Kahire: Daru’l-Hadis, 2005), 8.
[41] A.g.e., 5-6.
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degil timevarim siireciyle ¢ikarilmaya baglamigtir.*? $atibi’nin onerdigi tiime-
varimsal muhakeme, Safii’nin teorisinin temeli ve Islam hukuk diisiincesinin
geneline hakim olan klasik tiimdengelim yontemine karsit olmasi agisindan
dikkate degerdir. Bununla birlikte, $4tibi’nin maslahat1 tespit etme siirecinde
tiimevarim yontemlerini uygun gérmesi, insan aklinin sinirsizca kullanilmasi-
n1 savundugu anlamina gelmemektedir. $atibi, ahlak veya fayda iizerine soyut
akil ytirtitmelerde bulunmayi 6nermedigini ve insan aklinin ilahi metinlerden
bagimsiz olarak neyin maslahat oldugunu tespit edemeyecegini kesin bir dille
ifade etmigtir.’!

Makdasida Modernist Yaklasimlar: Yeni Oncelikler ve Yeni Yorumlar

13./19. yiizyihin sonlarina dogru makdsid teorisi, Islami modernizmin gesitli
tartigma ve diyalog ortamlarinda baglica konulardan biri olarak yeniden ortaya
¢ikmistir. Miisliman modernistler ve reformcular, Islam hukukunu serh etmeye
ve uygulamaya yonelik yaklasimlarin Miisliiman toplumlardaki bityiik degisik-
liklere ayak uyduramadigindan endise duymuglardir. Hukukun dort kaynagin-
dan (Kuran, Siinnet, icma ve kiyas) olusan geleneksel cercevenin mesruiyetini
ve uyumlulugunu yeniden tartigmaya a¢mak i¢in ¢agrida bulunmuslar, bu ne-
denle hitkiim ¢ikarmanin esasi olarak maslahata ve ilahi hukukun amaglarina
yonelmislerdir. Hukuki caligmalarda, bireylerin maslahati yerine maslahatin
daha genis kapsamli hukuk alanlar1 ve kamu politikalariyla ilgisine odakla-
nilmigtir.*! Islam hukukunun metodolojik kaynaklarinda reform yapilmasina
yonelik bu tiir ¢agrilarin, Islam diinyasinda biiyiik sosyal, siyasi ve ekonomik
calkantilarin yasandig1 bir donemde dile getirildigine dikkat cekmek gerekir.[*!
Osmanli hukukgulari, Osmanli Imparatorlugu’nun ¢ékiisiine karst modernles-
meyi tesvik ederken, kokli ge¢misi bulunan kanun yapma y6ntemlerinin yeni-
den diigiiniilmesi i¢in tartigmalar baglatmiglardir.*®! Bu tartismalar Misir, Fas,
Tunus ve Suriye’deki reformistler arasinda da devam etmistir. Benzer sekilde
cesitli Miisliman devletlerinde, baslangicta biiyiik 6l¢iide Bat: modellerini esas

[42] Hammadi el-Ubeydi, es-Satibi ve Makasidii’s-Seri‘a (Beyrut: Daru Kuteybe, 1996), 173.

[43] Satibi, EI-Muvdfakat, 1:27: “Aklin islevi, metinsel kaynaklardan maslahati bulmak ve anlam-
larini ¢ikarmaktir, ancak insan akli neyin maslahat olup neyin olmadigina bagimsiz olarak karar
veremez. Neyin iyi olduguna dair yargilara Islam Hukukunun 1s1ginda varilmalidir. Bagimsiz
insan muhakemesine yer yoktur.”

[44] Opwis, Maslaha, 184.

[45] Felicitas Opwis, “New Trends in Islamic Legal Theory: Magasid Al-Shari‘a as a New Source
of Law?” Die Welt Des Islams 57, no. 1 (2017): 7-32. Ayrica bkz., M. Masud, Shatibi’s Philosophy of
Islamic Law (Kuala Lumpur: Islamic Book Trust, 1995), 86.

[46] Wael Hallaq, “Was the Gate of Ijtihad Closed?” International Journal of Middle East Studies
16, no. 1 (1984), 3-41.
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alan ekonomik ve medeni kanunlarin yani sira, egitim alanlarinda da biiyiik
dontigiimlerle sonuglanacak reform girigimleri baglatilmigtir. Bu déntgimler
klasik makdsid doktrininin yeniden canlanmasiyla sonuglanmigtir.”

Tunus’a yaptig1 bir ziyarette Satibi’nin eserine rastlayan Muhammed Ab-
duh (1849-1905), reform ¢abalarinda onun teorisinden yararlanmalar i¢in 6g-
rencilerini tegvik etmistir. $atibi’nin ufuk agic1 eseri el-Muvdfakat, daha sonra
Abduh’un 6grencisi Abdullah Dir4z (1894-1959) tarafindan basilmis ve diizen-
lenmis, makdsid tizerine ¢agdas Islami tartismalarda onemli bir kaynak haline
gelmistir. Tunuslu modernist 4lim Muhammed Tahir Ibn Astir (1886-1970) ve
Fasli Muhammed Allal el-Fési (1910-1974), muhtemelen Abduh ve 6grencisi
Resid Riz&’nin (1865-1935) da etkisiyle, bu projeyi ilerletmistir.*s! Bazi gériislere
gore Kasimi, Fasi ve Resid Riza gibi reformcular, yayginlasan matbaa aracili-
giyla maslahat s6yleminin popiilerlesmesinde 6nemli bir rol oynamig, Tafi ve
Satibi’nin calismalarini yeniden iiretip giindeme getirmis, yeni nesil reformcu-
lar ve alimlerin geleneksel makdsid sdylemine odaklanarak toplumsal degisime
katkida bulunmalarini saglamigtir.[*!

Ibn Astr, makdsidin ustl-i fikihtan bagimsiz yeni bir bilimsel disiplin olma-
sin1 dnermigtir. Islam hukuk teorisinin yetersiz oldugunu ve genellikle hitkiim
¢ikarma siirecinin teknik ayrintilari etrafinda dondiigiinii ileri siiren Ibn Astir,
klasik hukuk teorisinin seriat1 hedefine ulagtiramadigini veya ona hizmet ede-
medigini savunmustur. Bu nedenle, ustil-i fikih kurallarinin kesin (kat‘f) oldugu
fikrini reddetmis ve fakihler arasindaki goriis farkliliklarindan duydugu endi-
seleri aciklamigtir."” Makdsid odakli bir yaklagim benimseyen Ibn Asr, seri-
atin belirli amaglarini tanimlamaya ¢aligmis, Islam hukukundaki hiikiimlerin
gecerliligini bunlara gore degerlendirmek istemistir. Bu dogrultuda, makdsid
teorisine 1limlilik, diislince 6zgiirliigii, diizenin korunmasi, 6zgiirliik ve esit-
lik gibi yeni hukuki hedefler ve éncelikler eklemistir."! Ibn Agtir'un makdsid
konusundaki esas gayreti, seriatin amaglarini, basta finansal iglemler ve yarg:
olmak iizere pozitif hukukun tiim alanlarini kapsayacak sekilde genisletmek
olmugtur. Bagka bazi reformcular ise (6rnegin siyasi aktivist ve alim Fasi) bir
taraftan Islam hukukunun ilerici dogasini sekiiler reformculara gostermeye

[47] Opwis, Maslaha, 186. Ayrica bkz. Halim Rane, “The Impact of Magqasid al-Shari‘ah on Isla-
mist Political Thought: Implications for Islam-West Relations” (2013), 350.

[48] Dirazin el-Muvéakafat'a yazdig girise bkz.; Muhammed Ishak es-Satibi, el-Muvafakat, ed.
Abdullah Diraz (Beyrut: Darii’l-Meérife, 1996), 1:16.

[49] el-Shamsy, Rediscovering the Islamic Classics, 198; Bkz. Hallaq, Islamic Legal Theories, 214-231.
[50] Muhammed Thir Ibn Astr, Makdsidii’s-Seri‘ati’l-Islamiyye, 3. basim (Tunus: Es-Serikii’l-
Tanusiyye 1i’'t-Tevzi, 1998), 5-8.

[51] A.g.e., 95-100 ve 130-135.
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calisirken, diger taraftan postkolonyal devlet insasi siirecine uygunlugu ko-
nusunda Islami gelenekgileri ikna etmeyi amaglamiglardir. Fasi’nin geleneksel
makdsid teorisine yaptig1 onemli katkilardan biri, insan haklarinin seriatin

yiiksek hedeflerine dahil edilmesidir.*?

Resid Riza ise geriatin yitksek hedeflerine ek olarak akil, farkindalik, hik-
met, delil, 6zgiirliik, kendi kendine yeterlilik, siyasi ve ekonomik reform ile ka-
din haklar1 gibi amaglar1 dnermistir.*? Daha 6nce de belirtildigi tizere Riz4,
Taf’nin maslahat modelinden etkilenen ilk ¢agdas hukuk reformcularindan
biridir. Ancak makdsid yaklastminin usiil-i fikih ile ilgili herhangi bir geleneksel
sinirlama olmaksizin kullanilmas: gerektigini ileri siirerek geleneklerden daha
da uzaklagmigtir.®¥ Riz4, geleneksel hukukgularin bir hukuk kaynag: olarak
makdsidin otoritesini sorguladiklarina dair yaygin bir yanilg: oldugunu iddia
etmistir. Nitekim Tefsirii’l-Menar’da Safii, Karafi ve izzeddin Ibn Abdiisselam
gibi geleneksel fakihlere atifta bulunmus, bu isimlerin siyaset, adalet ve savasa
iliskin yeni meseleler ele alinirken “zarar vermeme ve zarara zararla karsilik
vermeme” (Tafi’nin maslahat ile ilgili benimsedigi temel ilke) ile “zararin gide-
rilmesi ve faydanin korunmas1” gibi prensip ve hukuki kaideleri temel referans
olarak kabul ettiklerini belirtmistir. Riz4’ya gore geleneksel fakihlerin masla-
hatin kullanimini us#il-i fikih ile sinirlandirmasinin sebebi, baskic1 yoneticilerin
maslahat kilifiyla arzularini tatmin etmek veya otokratik politikalarini mes-
rulastirmak i¢in bu tiir ilkeleri suistimal etmesinden ¢ekinmeleridir. Bu dog-
rultuda geleneksel fakihler, yoneticilerin maslahat: kétiiye kullanmasini kisit-
lamak igin tiim hukuki hiikiimleri dogrudan metinsel kaynaklardan ¢ikarmay1
tercih etmigler, boylece maslahatin siyasallagtirilma ihtimalini ortadan kaldir-
maya c¢aligmiglardir. Ancak baskici yoneticiler, zuliimlerini hakli ¢ikaracak ve
baskilarini mesrulastiracak fakihleri her zaman bulabilmislerdir. Dolayisiyla,
Riz&’ya gore, bu tiir siyasallagmalari 6nlemek icin ideal yontem maslahat fikrini
reddetmek veya sinirlandirmak degildir. Bu gibi meseleleri, R1za’ya gore tiyele-
ri arasinda klasik hukukgularin ¢agdas muadillerinin de bulundugu ehlii’l-hal
ve’l-akd (digimi ¢6zenler ve baglayanlar) ziimresine havale etmek gerekmek-
tedir. S6z konusu Kkisiler yoneticinin maslahat kullanimi iizerinde baglayic1 ve
denetleyici bir gorev iistlenmelidir.

Bir¢ok modernist alim ve fakih, makdsid odakli yaklasimi farkli amaglarla

[52] Muhammed Allal el-Fasi, Makds:dii’s-Seri‘ati’l-Islimiyye ve Mekarimuhd, ed. Ismail el-
Hasani, 2. basim (Kahire: Darii’s-Selam, 2013), 348.

[53] Muhammed Resid Riza, El-Vahyii'l-Muhammedi: Subiitu’l-Niibiivve bi’l-Kuran ve Da'vetis-
Sw’itbi’l-Mensiyyeile’l-Islam: Dini’l-Insaniyye ve’s-Seldm, 3. basim (Beyrut: Dari’l Menar, 1985), 275-390.
[54] A.g.e., 221.

[55] Muhammed Resid Riz4, Tefsirii’l Mendr (Litbnan: Darti’l-Marife), 7:197-198 (Kur’an 5:101-2).
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desteklemistir.*® Bu yaklagim sayesinde, Islami hedef ve gayeleri esas alip Islam
hukuku metodolojilerinin kisitlamalarina bagh kalmadan, ¢agdas Miisliman
toplumlara ve devletlere daha gegerli ve uyarlanabilir katkilarin saglandigini
savunmuglardir.”” Ote yandan, makdsida yonelik bu yeni yaklagimin sonugla-
rin1 elestiren Wael Hallaq, makdsid odakli yaklagimin benimsenmesinin ¢ogu
Arap toplumunu Batililagtirdigini iddia etmektedir.*® Hallaq’a gore modernist
makdasid soylemi, Satibi de dahil geleneksel alimlerin kabul etmedigi yeni bir
gelismedir. Ona gore sadece T0fi modernistlerin sdyleminin muhtemel bir 6n-
clisii olarak goriilebilir. Hallaq ayrica modernistlerin ve reformcularin anlayisi-
nin agirlikli olarak maslahat, kamu yarari ve zaruret kavramlarina dayandigini
iddia etmektedir. Ona gore bu, geleneksel Islam hukuku yorumuyla ters diisen
faydaci bir yaklagimdir. Dahasi, modernistlerin kendi yaklagimlarini destekle-
mek icin klasik Islam hukuk teorisini degistirip yeniden yapilandirdiklarini,
béylece hukuku, goriiniiste Islami ve temelde faydaci hale getirdiklerini savun-
maktadir.®”!

Benzer gekilde Felicitas Opwis, 1940’lardan 1960’lara kadar maslahat tize-
rine yazan modernistlerin sekiiler hukuk sistemiyle iligki i¢inde olduklarini ve
geleneksel Islam hukukunun yapisini yeniden sekillendirmeye ¢aligtiklarini ile-
ri sirmektedir. S6z konusu isimler Satibi’nin makdsid teorisini benimsemisler
ve maslahati bagimsiz bir hukuki delil olarak kullanmaiglardir. Opwis, maslaha-
tin bu gekilde tam olarak uygulanip kullanilmasinin Islam hukukunun gelenek-
sel yapisini ve bazi teolojik doktrinlerini degistirebilecegine inanmaktadir."!

Ustil-i fikh1 hukuk uygulamalari kapsamindan ¢ikarma fikrine pek sicak
bakmayan geleneksel alimler, makdsid odakli yaklagima pek ilgi géstermemis-
tir. Ancak modernistler ve reformistler bunu, metinlerle ¢alisan hukukg¢ulara
daha fazla 6znellik ve esneklik saglayan bir ara¢ olarak gormustiir. Yakin za-
manlarda, modern ulus devletlerde sekiiler yasalarin artmasiyla birlikte, birgok
¢agdas modernist ve fakih farkli amag ve hedeflerle makdsid odakli yaklagima
olumlu bakmaya baglamistir. Onlara gére s6z konusu yaklagim, Islam huku-
kunun muazzam metodolojilerine dayanmak zorunda kalmadan, Islami hedef-
ler dogrultusunda ¢agdas Miisliman toplumlara ve devletlere daha gercek ve
uyarlanabilir katkilar saglamakta, boylece usiil-i fikhin literalizminden ve si-
nirlamalarindan kaginmaya yardimci olmakta ve seriati1 daha erisilebilir héle

[56] Mesela Libnanli Suphi Mahmesani (6. 1986), Fasli Allal el-Fasi (6. 1974) ve Sudanli Mahmuad
Muhammed Taha (6. 1985).

[57] Kemali, An Introduction to Shari‘ah, 257.

[58] Wael Hallaq, “Maqasid and The Challenges of Modernity,” al-Jami‘ah 49, no. 1 (2011): 11.
[59] Hallagq, Islamic Legal Theories, 224.

[60] Opwis, Maslaha, 220-221.
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getirmektedir.!

En taninmis makdsid 4limlerinden biri olan Yusufel-Karadévi (d. 1926), hem
otokrasilere hem de agiric1 gruplara kars: kullanilabilecek “Vasatiyye” (ortayol-
culuk) denilen bir yaklagimi desteklemistir.'” Islam hukukuna ve Miisliiman
diinyasina iligkin ulusagir1 bir yaklasim benimsemis, diisiincelerini yaymak i¢in
medya ve teknolojilerden faydalanmis, bu da Avrupa ve Orta Dogu’daki Miislii-
manlari etkileyen meseleler hakkinda goriis bildirmesine olanak saglamigtir.[*!
Ayrica, devletlerin kontroliindeki ilim merkezlerinde yerlesik 6nyargilarin bi-
linciyle Avrupa Fetva ve Arastirma Konseyi ile Uluslararasi Miisliiman Alimler
Birligini kurmustur. Resid Riz4 gibi Karadavi de Gazzali’nin 6ngérdiugi sekliy-
le seriatin korudugu bes yiiksek hedef tasnifini genisletmeyi 6nermis, seriatin
onceliklerinin arasinda sosyal refahin desteklenmesi, insan onuru, baris, hak-
lar, 6zgirliikler ve adaletin bulunmasi gerektigini 6ne siirmiigtiir.l*” Karadavi,
geleneksel makdsid tasnifinde otokrasi ve adaletsizlige kars1 insan haklarinin ve
onurunun korunmasiyla ilgili 6nemli hedeflerin eksik oldugunu savunmustur.
Geleneksel hukukgularin bu tiir 6nemli hedefleri tiim hukuki hitkiimlerin 6zt
olarak ele almak yerine, tamamlayici unsurlar olarak gordiiklerini ifade etmis-
tir.l6°)

Keza Muhammed Gazzali (1917-1996) de yiiksek hedefler listesine adalet ve
ozgurlugl eklemistir. Vahyin 6ziindeki nihai amacin adalet oldugunu, bunun
da vatandaslarin hak ve 6zgiirliiklerinin iktidar sahipleri tarafindan ihlal edil-
mesini engellemek ve devletleri kontrol altinda tutmak i¢in hukukun tesis edil-
mesini gerektirdigini vurgulamigtir.®® Taha Cabir Alvani (1935-2016) yeryii-
ziinde medeniyet gelistirme kavramini eklemis;”? Muhammed Hagim Kemali
ise ekonomik biiylimenin yani sira bilim ve teknolojide arastirma ve

[61] Kemali, An Introduction to Shari‘ah, 258.

[62] Karadévi, vasatiyye kavramini “iki zit ucu dengeleyen, hi¢bir ucun tstiinlagiiyle tek basi-
na kalmadig1 veya karsitini kovmadigy; hi¢bir ucun hak ettiginden fazlasini almadig: ve rakibine
hitkmetmedigi bir denge” olarak tanimlar” (Kelimat fi’l-Vasatiyye el-Islamiyye ve Me‘alimiha (Ka-
hire: Daru’s-$urtk, 2011)).

[63] David H. Warren, Rivals in the Gulf: Yasuf Al-Qaradawi, ‘Abdullah Bin Bayyah, and the Qatar-
UAE Contest Over the Arab Spring and the Gulf Crisis (N.p.: Taylor & Francis, 2021).

[64] Yusuf el-Karadavi, EI-Medhal li Dirdsati’s-Seri‘ati’l-Islimiyye (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1990), 75.
[65] El-Karadavi, ed-Dirdse fi Fikh1 Makdsidi’s-Seri‘a: Beyne’l-Makasidi’l-Kiilliyye ve’n-Niisiisu’l-
Ciiziyye (Kahire: Darii’s-Selam, 2010), 62.

[66] Gamal Eldin ‘Attia, Towards Realization of the Higher Intents of Islamic Law: Magqasid al-
Shari‘ah: A Functional Approach (Londra: The International Institute of Islamic Thought, 2007),
116-149; Kemali, An Introduction to Shari‘ah, 98.

[67] Tah4 Alvéni, Efeld Yetedebberiine’l-Kur’an (Kahire, Darii’s-Selam, 2010), 62.
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gelistirmeden bahsetmistir.®® Ote yandan Attia, seriatin bes yiiksek hedefini
yirmi dorde ¢ikarmis ve bunlari 6ncelik sirasina gore dort farkli kiitmede grup-
landirmistir: Birey, aile, immet ve insanligin geri kalan1.®’!

Cagdas modernistler seriatin bes yiliksek hedefinin kapsamini genisletmekle
yetinmemekte, Gazzali’nin bes hedefine yeni yorumlar da getirmektedirler. Or-
negin, Tunus’taki Islamci siyasi parti Nahda’nin lideri Ragid Gannusi (d. 1941),
“dinin korunmasi” hedefini “din 6zgiirligii” ve “inang 6zgiirlig” seklinde ye-
niden yorumlamais, dini azinliklarin dinlerini yasama ve yayma haklarinin da
garanti altina alinmas: gerektigini savunmugtur.””! Karadavi de aklin korun-
masini, her tiirlti sarhosluktan korunma olarak goren klasik anlayistan ziyade,
egitim ve 6grenim hakki olarak yeniden yorumlamigstir.”” Misirli akademisyen
Casir Avde (d. 1966) ise dinin, hayatin, aklin, namusun ve paranin korunmasi
gibi erken donem kavramlarinin insan haklarinin korunmasi, inang 6zgtrlagi,
aile bakimai, bilgi arayis: ve ekonomik kalkinma gibi maksatlar olarak yeniden
yorumlanmasini énermistir.”? Daha radikal bir yaklagim Isvigreli entelektiiel
Taritk Ramazan tarafindan ortaya konmustur. Ramazan, makdsid odakli yak-
lagim hukuki olarak benimsense dahi ¢agdas baglamlar ve realiteler dogrultu-
sunda Mislimanlarin sorunlarina cevap verme konusunda yetersiz kaldigini
iddia etmektedir. Dolayisiyla, seriatin bir hukuk normlar: sistemi olarak ko-
runmasindan ziyade ahlaki bir ¢erceve olarak radikal bir doniisiim gecirmesi
gerektigini savunmaktadir.”? Ramazan’in reform onerisine gore Allah, Kur’an
ve Kéinat olmak tizere iki ayri1 kitap indirmistir ve her iki “kitap” da esit dl¢iide
seriat ile uygulamali etigin yiiksek hedeflerinin kaynagini olusturmaktadir.”

David Warren’a gére, Ramazan’in bu ikili vahiy teorisi, makds:dii’s-serianin
somutlastirilmasinda Islam hukuku otoritesini kabul etmekle birlikte, yeni hu-
kuki goriislerin formiile edilmesinde hukuk¢u olmayan uzmanlari esit diizeyde
yetkilendirerek hukuk dis1 bir egilimi de tegvik etmektedir.” Ilging bir sekilde
benzer bir ¢agriyr Karadavi de yapmuis, “kismi i¢tihat” (ictihdd-1 ciiz’) olarak

[68] Kemali, An Introduction to Shari‘ah, 201.

[69] ‘Attia, Towards Realization of the Higher Intents of Islamic Law, 116-149.

[70] Rasid Gannusi, El-Hiirriyetii’l-Amme fi’d-Devleti’l-Islamiyye (Beyrut, 1993), 44.

[71] El-Karadavi, ed-Dirdse, 30.

[72] Avde, Magqasid al-Shari‘ah as Philosophy of Islamic Law, 25.

[73] Tarik Ramazan, Western Muslims and the Future of Islam (Oxford: Oxford University Press,
2004), 54.

[74] Ramazan, Radical Reform, 89.

[75] David Warren, “Doha—The Center of Reformist Islam? Considering Radical Reform in the
Qatar Context: Tarig Ramadan and the Research Center for Islamic Legislation and Ethics (CILE),”
Magqasid al-Shari‘ah and Contemporary Reformist Muslim Thought iginde, ed. Adis Duderija (New
York: Palgrave Macmillan, 2014), 85-89.



Islami Modernizmden Otoriteryenizmin Kuramlastirilmasina 47

tanimladig1 kavramla hukuk¢u olmayan uzmanlarin hiikiim ¢ikarma siirecine
hukukgularla birlikte dahil olmasi gerektigini savunmustur.” Johnston’a gore,
modernistlerin kutsal metin kaynaklarina iligkin geleneksel yorumlara karsz,
makdsid odakli yaklasimin tizerinde durmasi, hukuk dis1 egilimleri gii¢lendire-
rek ulemanin marjinallesmesine yol a¢abilir. Johnston, bu egilimin bilginin de-
mokratiklesmesi ve yeni medyaya erisim ytiziinden daha da ivme kazanacagini
ifade etmistir.””? Opwis ise bu egilimin modernistlerin klasik hukuk teorisinin
epistemolojisi ile gseriatin hedeflerini uzlagtiramamalarinin bir sonucu oldugu-
nu ileri sirmektedir.” Diger modernistler gibi Ramazan da makdsid sayisini
arttirmig, bireyin onurunun, bitiinligiiniin, kisisel gelisiminin, sagliginin ve
i¢ dengesinin korunmasini icerecek sekilde kirktan fazla hedef zikretmistir.”
Dahasi, Karadavinin a¢tig1 yolu takip eden Tarik Ramazan ve Casir Avde,
makdsidii’s-seria bilimini hayatin her alaninda teoriden uygulamaya déken pra-
tik bir gayret olarak gelistirmek amaciyla Katar merkezli islam Hukuku ve Ah-
laki Arastirma Merkezini (CILE; the Research Centre for Islamic Legislation
and Ethics) kurmuglardir. (Ramazan’in Katar merkezli Miisliman modernistler
ve reformcular i¢cin makdsid odakli bir arastirma merkezi kurma girisimi, bazi
Batili galigmalarda dile getirilen iddialara gore belirli gitvenlik politikalar: tara-
findan yénlendirilmekte, bu gergevede Orta Dogu igin 1limli bir Islami vizyon
arzulayan Batnin onayini kazanmak amaclanmaktadir.®")

Ne var ki yeni makdsid listelerini olusturan isimler, ilk nesil reformcular
gibi mezhepleri ve fikih literatiiriinii esas almak yerine, metinlere dair kapsamli
bir okumay:1 ve biitiinciil bir bakig agisini esas aldiklarini iddia etmektedirler.
Reformcular, makdsidii’s-serianin dinamik oldugunu ve her ¢agin éncelikleri ile
realitelerine dayali olarak gelistigini ileri siirmektedirler.®™ Dolayisiyla bu me-
todolojiyle makdsid soylemi degistirilmis, metinsel kaynaklarin yiiksek degerle-
ri ve ilkeleri vurgulanirken, usiil-i fikih otoritesinin agilmasinin 6ni agilmistir.
Sonug itibariyla, Islami hiikiimler yeni ve siirekli degisen yiiksek hedefler ve

[76] Bu, Karadavinin modern meselelerin realitesine dair farkindaliginin bir pargasiyds;
Karadavi’ye gore bu meseleler tek bagina bir hukukgunun basa ¢ikamayacag: kadar karmagik-
tir. Bu nedenle Karadévi, farkli alanlardan uzmanlardan olusan bir ekibin ¢abalarinin bireylerin
gabalarinin yerini aldig1 kolektif igtihadi (i¢tihdd-1 cemad ‘i) savunur. Bkz. Yusuf el-Karadavi, El-
Ictihadii’l-Muasir beyne’l-Intibat ve’l-Infirat (Kahire, 1998), 50, 103.

[77] David Johnston, “Yasuf Qaradawi’s Purposive Figh: Promoting or Demoting the Future Role
of the ‘ulama’?” Magqasid al-Shari‘ah and Contemporary Reformist Muslim Thought iginde, 60.
[78] Felicitas Opwis, Review of Adis Duderija (ed.), Maqasid al-Shari‘a and Contemporary Refor-
mist Muslim Thought: An Examination, Islamic Law and Society iginde 23, no. 1/2 (2016): 141-146.
[79] Ramazan, Radical Reform, 181.

[80] Warren, “Doha: The Center of Reformist Islam?” 89.

[81] Kemali, An Introduction to Shari‘ah, 201.
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oncelikler listelerine dayanmaya devam edecektir.

Arap Baharrnin ardindan makdsid odakli yaklasim, yillar siiren siyasi bas-
kilar, kétii yonetimler ve otokrasiye tepki olarak Islami modernist reformcular
arasinda tekrar yeni bir trend olarak ortaya ¢ikmaktadir. Onlarca yillik kok-
lesmis otoriteryenizmden sonra birgok reformcu, diisiiniir ve aktivist, Islami
hedefler ve oncelikler olarak klasik seriat hukukunun uygulanmasindan ziya-
de demokrasi, 6zgiirlik, iyi yonetigim, insan haklar1 ve adaleti giindeme getir-
mektedir. Ayrica, seleflerinin ¢ogunun aksine, Yusuf el-Karadéavi, Casir Avde,
Ahmed Raystni (d. 1953), Tarik Ramazan, Abdullah bin Beyye, Muhammed
Naim ve digerleri gibi ikinci nesil makdsid odakli reformcular, Bat1 diinyasiyla
iyi iligkiler kurulmasini tegvik etmekte, makdsid odakli yaklasimlar: tizerinden
kendi sosyopolitik diizenlerinde Islami demokrasi, adalet ve insan haklar1 gibi
kavramlari 6ne ¢ikarmaktadirlar. Bu hedeflere dayali makdsid odakli yaklagim-
lar gelistirmekte, Miisliman, gayrimislim, sekiiler ve dindar bireylerin dahil
oldugu genis takipgi kitlelerini bitytitmektedirler.*?

Hiulasa, farkli bakis acilar: olsa da ¢agdas makdsid alimlerinin pek ¢ogu
benzer fikirleri paylagmaktadir. Ornegin, yukarida belirtildigi gibi, kutsal me-
tinlerin literal okumalarini reddederek “kamu yarar1” ve “refah” vurgusuyla
makdsidin kapsamini genisletmisler ve Gazzali’nin 6ngérdigii sekliyle seriatin
bes hedefinin 6tesine tagimiglardir. Ayrica, kanunun amaglarinin uygulanmasi-
nin Islam hukukunun sinirlarinin 6tesine genisletilmesini, bunlarin ¢agdas re-
alitelerle uyumunu saglamak i¢in modernist degerler 15181nda yeniden yorum-
lanmasini 6nermislerdir. Kimisi hukuk¢u olmayan uzmanlarin kanun ¢ikarma
stirecine dahil edilmesini teklif etmis, bazilar1 da ¢agdas makdsid sdylemlerini
yaymak i¢in medya, teknoloji ve kurumlardan yararlanmaistir.

Ote yandan, makasid odakli yaklagimin hukuki degisimler baslatmak icin
bir ara¢ olarak kullanilmasi basindan beri tartismalidir ve tartismali olmaya de-
vam etmektedir. Teknik olarak bu miizakereler, hukukun bir 4limden digerine
farklilik gésteren hedef ve dnceliklerinin sayisinin siirekli artmasiyla ilgilidir.
Dolayisiyla, s6z konusu hedeflerin nasil 6ncelik sirasina konulabilecegi ve arala-
rinda ¢atigmalar ortaya ¢iktiginda nasil yeniden yorumlanabilecegi gibi sorular
giindeme gelmektedir. Ayrica, makdsidin bu sekilde yeniden yorumlanmas: ve
oncelik sirasina konulmasi, onu geliskili ideolojik, sosyal ve siyasi egilimlere sa-
hip olanlar i¢in bir araca doniistiiriirse, mezk{r teorinin otoritesi ve itibar1 nasil
etkilenecektir? Veyahut makdsid odakli yaklasimin alimlerin 6znel goriislerine
bagli kalmadan giliniimiizde uygulanabilmesi i¢in en kabul edilebilir metodoloji
hangisidir? Elinizdeki makale bu genis kapsamli sorulardan hareketle yazilmis,

[82] Rane, “The Impact of Maqasid al-Shari‘ah,” 338.
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Israil ile iligkilerini normallegtiren ve bolgesel demokrasilerin aleyhinde poli-
tikalar izleyen BAE hakkinda Abdullah bin Beyye’nin son agiklamalar: ve fet-
valari 1s181nda yeni makdsid séyleminin nasil siyasallagtirildigi ele alinmistir.

Asagidaki boliimde, Abdullah bin Beyye’nin belirli maksatlara 6ncelik ta-
nima ve maslahat1 yorumlama tarzinin, Miisliiman modernistlerin muhakeme
bicimlerine nasil derinden isledigi incelenmektedir. Makdsid odakli yaklagim
bir¢ok reformcu tarafindan ¢esitli demokrasi bigimlerini somutlastirmak icin
kullanilmis olsa da bu makalede Bin Beyye’nin s6z konusu yaklagimi modernist
ve otoriter bir rejimi desteklemek gibi farkli bir amacla yeniden yapilandirdig:
savunulmaktadir.

Bin Beyye ve Makdsid Soyleminin Siyasallastirilmasi

Moritanya kokenli meshur bir makdsid¢i olan Abdullah bin Beyye (d. 1935) hem
Orta Dogu’da hem de Batr'da iyi taninan bir siyaset¢i ve hukukgudur. Fetvala-
rin1 gegerli olarak kabul ettirmeye calisan cesitli Arap devletleri ve medya ku-
ruluglar ile iligkiler kuran Bin Beyye, bir siire Miisliman Alimler Birliginde
baskan yardimciligi yapmis, bolgedeki otokrasilerin Arap devrimlerine karsi
sert tavirlar aldig1 dénemde, 2013 yilinda Misir’da gerceklesen askeri darbeden
kisa bir siire sonra bu gorevinden istifa etmistir.®® BAE tarafindan fonlanan
“Misliiman Yaglilar Konseyi” ve “Misliiman Toplumlarda Barigi Destekleme
Forumu” da dahil olmak {izere gesitli girisimler baglatmistir. Ayrica Islam Fikih
Konseyinin yani sira Islam hukukunun Avrupa’daki Miisliimanlarin yasamla-
riyla uyumlu olmasi i¢in ¢aligan ve Miisliman hukuk¢ulardan olugsan Avrupa
Fetva ve Arastirma Konseyi’nin tiyesidir. Bin Beyye yakin zamanda yeni kuru-
lan BAE Fetva Konseyinin de bagkanligina atanmigtir.®¥

Bin Beyye’nin giincel goriislerinin arka plani olarak ifade edilmesi gereken
noktalardan biri, fikirlerini soyut veya salt hukuk teorisi alaninda gelistirmiyor
olmasidir. Bin Beyye’nin BAE ile iliskileri ve rejime bagliligi, bolgesel demok-
rasiye iligkin siyasi tavirlarini ve goriislerini yansitmaktadir. BAE, Arap Baha-
r1 sonrasi bolgede meydana gelen degisimlere karsi koymaya ve devam eden
demokrasi ¢agrilarini engellemeye calismaktadir. Goriiniige bakilirsa BAE’ de
bu tiir donisiimlerin iilkedeki statiikoya zarar verecegine, reformistlerin kendi
i¢ ve bolgesel politikalarina muhalefet etmesine 6nayak olacagina inanilmak-
tadir. Dolayisiyla BAE, s6z konusu doniisiimleri 6nlemek i¢in otokratik siyasi

[83] Usaama al-Azami, “Abdullah bin Bayyah and the Arab Revolutions: Counter-revolutionary
Neo-traditionalism’s Ideological Struggle against Islamism,” The Muslim World 109 (2019): 343-
361.
[84] Seyh Abdullah bin Beyye’nin resmi web sitesindeki biyografisi, http://binbayyah.net/english/
bio/.
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aktorleri desteklemekte, iilkedeki otoriter rejimi korumanin yani sira bolgede
baskin bir gii¢ olmay: arzulamakta, bu dogrultuda jeopolitik ntifuzunu arttir-
mak i¢in Abdullah bin Beyye gibi Islam 4limlerine hamilik yapmaktadir.®”

Bin Beyye, séyleminin siyasi ve felsefi temellerini kuramlastirirken, ilk ola-
rak Tenbihii’l-Merdci‘ ‘ala Ta’sili Fikhi’l-Vaki‘ adl1 kitabinda giintimiiz Musli-
manlarin realitelerinden ve karsilagtigi zorluklardan bahsetmistir. Bin Beyye’ye
gore, icinde bulundugumuz ¢agda Mislimanlarin durumunu iki asgir1 ug ile
anlatmak miimkiindiir. Birincisi modernist ve 6znel bir ¢agridir; hakim tarz-
lar taklit edilmeye ¢alisilmakta ve son derece esnek rasyonel yaklagimlar be-
nimsenmekte, bu dogrultuda her tiirden ronesans projesi i¢in amaca giden her
yol miibah goriilmektedir. Ikincisi ise geleneksel ve dini bir ¢agridir; buna gore
giincel baglam ve realiteler g6z ard1 edilmekte ve dolayisiyla mevcut zorluklarla
miicadelede Islam hukukunun ¢agdas bir sekilde yorumlanmasina ve uygulan-
masina izin verilmemektedir.*® Bin Beyye’ye gore bu ikilik, somiirgeciligin et-
kilerinin ve on dokuzuncu yiizyilin baginda Islam devletinin ¢6kiisiinden sonra
Miisliimanlarin karsilagtig1 zorluklarin bir sonucudur. Bin Beyye ayrica mo-
dern ulus devletlerin kurulmasinin siyasi, mali, egitimle ilgili ve hukuki alanlar
da dahil olmak {izere Miislimanlarin hayatlarinin gesitli yonlerini etkiledigini
belirtmektedir.

Bin Beyye'ye gore Arap devrimleri Islami ilkelerle gelisen Batili deger-
ler tarafindan harekete gecirilmistir. Misliiman modernistler ve reformcular,
Batrnin demokratik degerleri ile Islami modellerin degerlerini birbirine karis-
tirmaktadir. Bin Beyye, Batili demokratik degerlerin “yeniden insa etmek i¢in
yikma” fikrini destekleyen “Hegelci model”e dayandigini savunmaktadir. Bu
varsayimdan hareketle Bin Beyye, Batili demokratik modellerin Islam’in kamu
yararini gozetme (maslahat) ve zararlar1 6nleme ilkelerine aykir1 oldugu sonu-
cuna varmakta, amaca giden her yolun miibah olmadigini belirtmektedir.*”
Bin Beyye, Islami gelenekleri yeniden canlandirma ¢agrilarini da elestirmekte,
bu tiir projelerin hayali bir ge¢misi canlandirmaya yonelik fuzuli ¢abalar oldu-
gunu ileri stirmektedir.®

Bin Beyye’nin tanimina goére makdsid seriatin ruhudur ve hem Kanun
Koyucunun temel kaynaklarindan ¢ikarilmis hem de entelektiiel muhakeme

[85] Bin Beyye’nin BAE ile ittifakina dair daha fazlasi i¢in bkz. al-Azami, “’Abdullah bin Bayyah
and the Arab Revolutions”, Bin Beyye’nin séyleminin BAE’nin Islamci faaliyetleri blgeden kovma
hedefine nasil hizmet ettigini ele almaktadir. Akademisyenler ve rejimler arasindaki iligkilerin
itici giicli olarak uluslararas: giivenlik amagli markalagma fikri hakkinda bkz. Warren, Rivals in
the Gulf.

[86] Bin Beyye, Tenbihii’l Merdci, 9.
[87] A.g.e., 10.
[88] A.g.e.
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ve yorumlarla ulagilan objektif hedeflerdir.®Ancak modernist reformcularin
aksine Bin Beyye, usul-i fikih ve makdsidin birbirine bagli olduguna ve birbirin-
den ayrilamayacagina inanir.?” Asagida Bin Beyye’nin yakin donemdeki fetva
ve beyanlarinin yani sira en son siyasi soylemleri incelenecek, Bin Beyye’nin
makdsid kullaniminin -vardigr sonuglar itibariyla farkli olsa da- modernist
Miisliman reformcularin sdylemlerine ilging bir sekilde benzeyen muhakeme
bi¢cimine dayandigi savunulacaktir.

Abdullah bin Beyye’nin makdsid teorisini nasil siyasallastirdigi, iki hukuki
yontem iizerinden agiklanabilir. Birincisi, otokratik politikalara mesruiyet ve
haklilik kazandirmak igin seriatin maksatlarinin 6znel 6nceliklere goére belir-
lenmesidir. Tkincisi ise aldatic1 bir siiregle ratio legis‘in (tahkikii’l menat) tespit
edilmesidir. Kuveytli akademisyen ve politik aktivist Hakim el-Mutayri’ye gore,
geleneksel Misliiman 4limler otoriteryenizmi kuramlastirirken ortak bir yak-
lasim benimsemekte, yani (Islam medeniyetinin Hulefa-yi Rasidin déneminde
kristallesmis) eski fikih anlayislari, ¢agdas devlet kosullarinda hukuki argii-
manlar i¢in bir kilavuz olarak esas alinmaktadir. Boylesi bir yaklasimla, mo-
dern devleti yoneten kimseler, dinlenmesi ve itaat edilmesi mecburi kilinmig
halifeler ile 6zdeslestirilir. Ayrica, eski i¢tihatlarda da ortaya koyuldugu tizere,
politikalarin belirlenmesinden sorumlu yegane otorite hitkiimdardir. Bu yakla-
sim, Selefi ve Geleneksel otoriter ekoller tarafindan da uzun zaman 6nce benim-
senmisgtir. S6z konusu gruplar otokrasiye mesruiyet saglamak adina her zaman
belirli kaynaklarin literal yorumlarini kullanmislardir.®" Ilging bir sekilde, Bin
Beyye de farkli (makasidi) bir yaklasim benimseyerek (yontemi ¢cagdas goziikse
de) ayn1 amaca ulagmaya ¢alismaktadir.

Makasidii’s-Serianin Onceliklerinin Belirlenmesi

Bin Beyye’ye gore demokratik taleplerini desteklemek adina Islami gelenekleri
One siiren Misliiman modernist reformcular ve aktivistler, koritklenen siyasi
yanginlarin ve dokiilen kanlarin sorumlularidir. Bu gruplarin modern devletin
baglamsal realitelerini anlayamadiklarini iddia eden Bin Beyye, modern dev-
letlerin siyasi temelleri bakimindan farklilik gosterdigini, vatandaslar ile onlar1
yoneten giicler arasindaki ya da bu giiglerin kendi aralarindaki iligkilerin mo-
dern 6ncesi baglamin standartlariyla ayni olmadigini savunmaktadir. Dolayi-

[89] Abdullah bin Beyye, Mesdhid mine’l-Makasid (Riyad: Dar-1 Viicth, 2010), 165.

[90] Abdullah bin Beyye, Aldkatu Makdsidi’s-Seri‘a bi Ustli’l-fikhi (Kahire: El-Miiessesetii’s-
Sutdiyye, 2006), 30.

[91] Hakim el-Mutayri, “El-Hiirriyye ev et-TGf4n” (Beyrut: Arap Arastirma ve Yayin Vakfi, 200).
Islam siyaset diisiincesinde hilafet hakkinda daha fazlasi igin ayrica bkz. Ovamir Anjum, Politics,
Law, and Community in Islamic Thought: The Taymiyyan Moment (Cambridge: Cambridge Uni-
versity Press, 2012), xiii.
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siyla, Bin Beyye’ye gore “bu durum, yeni gereklilikleri ve kosullar1 olan yeni bir
realitenin yani sira, bunun amaglarini gézden gegirip sorunlarini ¢é6zmek igin
farkli bir idrak gerektirmektedir”.

Casir Avde’nin de belirttigi gibi, cagdas makdsidii’s-seria yaklagimi, seriatin
cesitli diizeylerde 6ngordiigii ve gerceklestirmeyi amagladigi hukuki faydalarin
oncelik olarak belirlenmesine odaklanmaktadir.”® Bin Beyye de 6nerisini bu
maksatlari 6ncelik olarak belirleme fikri iizerine insa etmektedir. Nitekim baris
maksadinin (hedefinin) adalet maksadindan daha 6nemli oldugunu savunmak-
tadir. Bin Beyye, 2014 yilinda Abu Dabi’de diizenlenen Mislitman Toplumlarda
Baris1 Destekleme Forumu’nun agilis konugmasinda s6z almis ve makdsidi bir
dil kullanarak soyle demistir: “Barisin degeri, haklarin degerinden daha 6nce
gelir. Bu, adaletin 6nemini kiigimsemek anlamina gelmez; bilakis, barista sa-
vas ile saglanandan daha fazla hakka kavugma firsat: sunuluyor demektir.”®*
Bu ifadeler, Bin Beyye’nin makdsid teorisine dair geleneksel anlayis1 benimse-
mesine ragmen, modernistlerin iddia ettigi sekilde yeni hedefler ortaya koy-
ma mantigini reddetmedigini gostermektedir. Bin Beyye’min yaptigi, esasinda
onlarin yaklagimini degistirmek ve bagka bir amaca uygun héle getirmektir.
Insan haklarini ve adaleti gozetmeyi maslahat olarak kabul etmekle birlikte, bu
maslahatin baris ve toplumsal istikrar: korumanin 6nemiyle ¢elistigini iddia et-
mektedir. Dolayisiyla, barisin korunmasinin demokrasi ve adaletin gozetilme-
sinden daha oncelikli olduguna inanmakta, devrimi ve yoneticilere muhalefeti
engelleme maslahatinin hepsinden iistiin oldugunu savunmaktadar.

flging bir sekilde, makasid odakli yaklagim birgok modern reformcu tarafin-
dan Islami modernist demokrasi bigimlerini somutlastirmak ve adalet ile hesap
verebilirlik gibi degerleri 6ne ¢ikarmak icin gelistirilmistir. Ornegin, Gannusi’ye
gore, insanlar ilahi gorevleri olarak 6zgiirliik ve adaletten feragat edemez ya da
bunlardan mahrum birakilamaz. Gannusi, Allah’a ait olan bu haklarin insanlar
i¢in birer emanet oldugunu ve sahibinin iradesine gore korunmasi gerektigini
savunmaktadir. Dolayisiyla, Gannusi i¢in otokrasiyi reddetmek, tiranliga karsi
cikmak, 6zgiirliik, adalet ve demokrasi i¢in miicadele etmek dini bir gorevdir.
Sasirtic1 bir sekilde, Bin Beyye de ayni yaklasimi modernist otoriteryenizmi
desteklemek i¢in kullanmaktadir. Bin Beyye adalet yerine barisa dncelik tani-
yarak, Arap devrimlerine kars1 koymak ve Islami modernistlerin demokrasi ve

[92] Bin Beyye, Tenbihii’l Meraci’, 10.
[93] Casir Avde, Ed-Devletii’l-Medeniyye, Nahve Tecaviizii’l-Istibdad ma‘a Tahkik-i Makasid’s-
Seri‘a (Arap Arastirma ve Yayin Agi, 2015), 17.

[94] “Barig Cabalarini Yogunlagtirma Cagrisi,” Seyh Abdullah bin Beyye’nin resmi web sitesi,
http://binbayyah.net/english/a-call-to-intensify-peace-efforts/.
[95] Gannusi, El-Hiirriyydt, 51.
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hesap verebilirlik taleplerini engellemek i¢in gerekli mesruiyeti saglayan ¢agdas
bir fikih ve hukuk ¢ercevesi olusturmay:1 amaglamaktadir. Dahasi, Bin Beyye iyi
yonetisim i¢in Islami ¢ercevenin demokrasiyle ilgili olmadigini savunmakta ve
dolayistyla bunu kusurlu bir ¢ergeve olarak gormektedir. Maslahat kavramindan
yararlanan Bin Beyye, Orta Dogu’daki Miislitman toplumlarin hentiz demokra-
siye hazir olmadigini ve “béyle bir durumda herhangi bir demokrasi ¢agrisinin
aslinda bir savag ¢cagrisi oldugunu” iddia etmektedir.”® Bin Beyye’nin bu ifade-
leri, Misir’daki Miibarek’ten Suriye’deki Esed’e kadar bolgedeki pek ¢ok otoriter
lider tarafindan tekrarlanan yanlis bir ikilemi (ya ben ya kaos) hatirlatmaktadur.

Maslahat1 bu sekilde kullanan Bin Beyye, otoriter politikalara dogrudan
destek saglamakla kalmaz, Misliman tilkelerin hukuki olarak bir olagantistii
hal icinde bulundugunu kabul etmis olur. Ancak normale dénmenin ne zaman
miimkiin olacagina dair hicbir fikir de dile getirmez. A¢ik¢a goraldigu tizere
Bin Beyye, beyanlarindaki savastan kaginma ve itaatkarlig: stirdiirme ¢agrila-
rin1, hilafet devletinin tarihsel retoriginin mirasi olarak devralmaktadir. Ge-
leneksel Selefi soylemde s6z konusu donemler (perisan héldeki giiniimiizden
farklariyla birlikte), devrime kars: siirekli bir referans olarak kullanilmaktadar.
Ancak Bin Beyye, ayni1 séylemi yeni ve modern makds:dii’s-seria yaklagimiyla
birlikte yeniden dile getirmektedir. Kendisi aksini iddia etse de Bin Beyye, red-
dettigi modern siyasi sistemlerin yerine bagka bir siyasi yaklasim 6nermemek-
tedir. Daha ziyade, bir yoneticiye isyan etmenin yasaklanmasini ve “y6neticiye
muhalefet etmemek” gerektigini 6ngoren ve uzun zaman 6nce benimsenmis
olan klasik bir fikih ilkesini desteklemektedir.”” Bu ilke, vatandag-yonetici ilis-
kilerini, kutsal kaynaklar: literal olarak yorumlayarak tayin eden Selefiler ve
Gelenekgiler tarafindan da en iistiin Islami siyasi ilke olarak kabul edilmekte-
dir. Diger tarafta modernist makdsid alimleri, bariscil isyan ile silahli ayaklan-
ma arasinda ayrim yaparlar. Isyanin mesruiyeti ile motivasyonu ve yapilma bi-
¢iminin yakindan baglantili oldugunu iddia ederler. Onlarin goriiglerine gore,
iktidar ele gecirmek i¢in silah ve siddet kullanilan bir isyanla silahsiz ytiriitiilen
bir isyan birbirinden farklidir. Ayrica, yoneticilerin mesruiyetinin ve adil olup
olmamasinin da muhalefetin megruiyetini etkiledigini savunurlar.®® Biitiin bu
nianslar bir yana, Bin Beyye’'min maslahat yorumu siyasi muhalefet etme ya-
saklarini her tiirlii devrim ve isyani kapsayacak sekilde genisletmektedir. The
Culture of Terrorism [Terérizm Kiiltiirii] adl1 kitabinda Bin Beyye, Ibn Kudame
ve bagka alimlere atifta bulunmakta, isyana kalkisan bir grubu bastirmakla

[96] “Hilfi’l-Fudal,” Bin Beyye’nin Konusmasi, Barisi Destekleme Forumu, 8 Aralik 2018, https:/
www.youtube.com/watch?v=8dTsIRilOUA.

[97] Bin Beyye, Tenbihii’l Merdci‘, 109.
[98] Khaled Abou El Fadl, Rebellion and Violence in Islamic Law (Cambridge University Press, 2001), 4.
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yetinmeyip bu insanlar1 6ldiirmek gerektigini savunmaktadir. Goriiniise baki-
lirsa Bin Beyye, miiesses nizamin hitkimdarina isyan etme konusunda sasirtici
derecede geleneksel bir bakis agisina sahiptir.™

Geleneksel 4limler tarih boyunca, savaslardan kacinmak ve halifelik ma-
kamina talip olan yeni adaylarin ortaya ¢ikmasini 6nlemek igin mutlak itaati
tesvik etmistir. Zaman iginde yoneticilere mutlak itaat Islam siyasetinin bir il-
kesine donligmiistiir. Bundan bdoyle iyi Miisliman olmak demek, herkese agik
sekilde biat (bir lidere baglilik yemini etme bicimindeki akit) uygulamasi veya
yoneticilerin sura (danisma) organina bagvurmasi gibi taleplerde bulunmamak
ve fitne (isyan ve kaos) ¢ikarmaktan kaginmak demektir. Bu pasifist degisimin
onemli bir sonucu olarak vatandaglarin biat konusundaki rolleri marjinalles-
mis ve biat yetkisi otoriter yoneticileri megrulastiran birkag kiginin tekeline
girmistir. Béylece yonetici, vatandaglarin hukuken azledebilecegi bir vekil iken,
azledilmesi miimkiin olmayan bir veli hiline gelmistir.!'*” Bu dogrultuda, Bin
Beyye’nin kullandi: sekliyle makdsid yaklagimi, cagdas Islam siyaset teorisinde
yoneticiligin dogasini degistirmis, onu sona erdirilebilen veya iptal edilebilen,
sarta bagli hukuki bir iliski olmaktan ¢ikarip dogal ve degistirilemez paterna-
list bir iligkiye doniistirmiistiir. Ayrica, teoride adalet, hukuk ve demokrasiye
taninan onceliklerin yerine, muhalefet etmekten kacinmak ve otoriteryenizmi
stirdiirmek oncelikli kilinmakta ve hukuki olarak temellendirilmeye calisil-
maktadir.

Bin Beyye’nin gorislerine bakinca, barigin ancak otoriteryenizm yoluyla
saglanabilecegini diisiindtigli soylenebilir. Ancak 6nceki kitaplari ve roportajla-
rinda (Arap Bahari 6ncesi) bir alternatif nerdigini de belirtmek gerekir. Orne-
gin, The Culture of Terrorism’de Bin Beyye, siyasi ¢atigmalara ¢6ziim arayisinda
adaleti ve iyi istisari yonetisimi 6nemli yaklasimlar olarak goriir. Adaletin de-
gerine ve adil yonetisimin karigikliklari azaltmaya nasil yardimci olabilecegine
odaklanarak doktrinsel kanitlar sunmugtur. Ornegin, Hulefa-yi Réasidin’in be-
sincisi sayilan Omer bin Abdiilaziz’e atifta bulunmus ve Halife’nin Harici is-
yanindan sonra yardimcisina yazdig1 mektuptaki sozlerine deginmistir: “Fitne
atesini adaletle sondtr.”"!

[99] Abdullah bin Beyye, El-Irhabii’l-Tashis ve’l-Hulill. Mevkifii’l-Islam min el-Gulu ve’t-Tatarruf
(Riyad, 2012), 37.

[100] El-Mutayri, EI-Hiirriyye ev et-Tiifdn, 177-178. Ayrica bkz. Anjum, Politics, Law, and Commu-
nity in Islamic Thought, xiii. Anjum, iktidardakilere kars1 pasifist tutumun geleneksel Miisliiman
alim gevresindeki elitler arasinda baskin durus oldugunu savunmaktadir. Anjum, bu apolitik ve
hukukgu egilimin fakihlerin iktidarla iligkilerinin olmamasindan degil iktidar: kuramlagtirmak
igin siirekli bir gabanin olmamasindan ve Islam’in depolitize oldugu tarihsel bir siiregten kaynak-
landigini savunur.

[101] Bin Beyye, El-Irhabii’l-Tashis ve’l-Hulill, 9.
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Bin Beyye, adaletsizligin temel sebeplerinden birinin yine adaletsizlik oldu-
gunu ve adalet ortaminin yesertilmesinin her tiirlit kaosun 6nlenmesine yar-
dimc olabilecegini kabul etmistir. Ancak adaletin 6nemine iligkin goriisleri-
nin ¢ogu, BAE ile kurdugu ittifaktan sonra degismistir. Artik barisi tesis etmek
i¢in insan haklari, adalet ve 6zgiirlitkler gibi siyasi degerlerden feragat edilmesi
gerektigini savunmaktadir. Ayni zamanda, “zalim bir y6neticinin huzurunda
dogruyu soylemek” ve “iyiligi emredip kotiilikten sakindirmak” gibi diger ge-
leneksel Islami ilkeleri de tamamen goz ardi etmektedir.

Tahkikii’l Mendt ve Otoriteryenizmi Kuramlastirmak

Avustralyal: bir akademisyen olan Halim Rane, 2010 yilinda makdsid odakl
yaklagimin Islam-Batr iliskileri {izerindeki etkileri hakkinda bir ¢alisma yap-
mustir. Vardig1 sonuglara gore Bati, modern evrensel degerleri ve hedefleri be-
nimseyen makdsid odakli yaklagimi, seriatin ve Islami yonetisimin literal ve
klasik yorumlarini esas alan teorinin geleneksel siiriimiine gore daha taninabi-
lir ve tanimlanabilir bir yaklasim olarak algilamaktadir. Halim ayrica makdsid
odakli yaklagimin Islam diinyasi ile Bat1 arasindaki olumlu iliskileri gelistirdi-
gini savunmaktadir. Bunun nedeni, makds:d perspektifiyle belirlenen yiiksek
hedeflerin, inanglar1 ne olursa olsun herkes tarafindan kabul edilebilir olma-
sidir.'? Ancak makdsid odakli yaklagim, Bat1 ile uyumlu ya da Batr'y1 destek-
leyen politikalarin tamamen benimsenmesiyle sonu¢lanmak zorunda degildir.
Bu galigmaya gore, ¢agdas reformcu makdsidi nesil ile Bat1 arasinda ¢ok sayida
tartigmaya yol acan temel mesele Israil-Filistin ¢atismasidir. Bu mesele adalet,
ozglirlitk, baris ve bagimsizlik gibi belirli hedef ve degerlerin gozetilmesi ve
bunlara bagl kalinmasiyla ilgilidir.'®! Gériiniise bakilirsa Bin Beyye, Israil ile
normallesmeyi mesrulagtirmak ve otoriterci ¢ikarlar: desteklemek icin modern
makdsid sdylemini bir yaklagsim olarak benimseyen ilk ¢agdas fakih olmustur.

BAE ile Israil arasindaki barig anlagmasinin duyurulmasinin ardindan
Emirlik Fetva Konseyi Bagkani olarak konusan Bin Beyye, “uluslararast iligkiler
ve anlagmalar, sadece hitkiimdarin politika olusturma uzmanligina giren ey-
lemler arasindadir” demistir.!®¥ Bu sozler, yabanci giiclerle anlagma yapma ve
kamu politikalarini olusturma yetkisinin sadece hitkiimdarda oldugu modern
oncesi soylemle iligkili gibi goriinse de aslinda ¢agdas makdsid yaklasimindan

[102] Halim Rane, “Trends in Muslim Political Thought: Redefining Islam in the Socio-Political
Context,” E-International Relations, 16 Nisan 2010, https://www.e-ir.info/2010/04/16/trends-in-
muslim-political-thought-redefining-is-lam-in-the-socio-political-context/.

[103] A.g.e., 6.

[104] Wam, “UAE Fatwa Council: International Relations and Treaties are Inclusive Authority of
Wali al-amr,” 18 Agustos 2020, https://www.wam.ae/ar/details/1395302862326.
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hareketle dile getirilmistir. Bu agiklamayla Bin Beyye’nin, daha énce de belirtil-
digi tizere, cagdas makdsid yaklasimini “realite fikhi” baghig1 altinda hiitkiimda-
ra mutlak itaati tesvik eden bir yaklagim olarak gordiigi anlagilmaktadir.

flging bir sekilde, Bin Beyye’nin énerisi usiil-i fikih alaninda tahkikii’l mendat
(ratio legis‘i dogrulama) olarak bilinen yaklasgima dayanmaktadir. Klasik bakis
acisinda usil-i fikih 4limlerine gore tahkikii’l mendt, bagimsiz bir ispat bigimi
olarak kabul edilir ve yerlesik bir hukuki hitkmiin veya hukuk ilkelerinin da-
yanaginin (ratio, illet veya mendt) varligini dogrulama ve bunlari yeni vakalara
veya durumlara uygulama faaliyetidir. Bu dayanak, metinlerden a¢ik¢a tespit
edilebilir, 4limlerin izerinde mutabik kalmasiyla belirlenebilir ya da i¢tihat yo-
luyla elde edilebilir." Satibi, tahkikii’l mendt siirecini soyle agiklar: “Tahkikii’l
mendt ile ispat, hiikmiin sorgulanamaz kaynaklardan ortaya ¢ikarildigi anlamai-
na gelir; ancak dayanagini (mahallii’l hiikm) tespit etmek icin dogrulama gere-
kir. Seriatin su ifadesinde oldugu gibi: ‘Iginizden adalet sahibi iki kisiyi de sahit
tutun’ (Talak, 65/2). Adaletin anlam1 bilinmesine ragmen, fakihler yine de bu
sifat1 kazanan kisiyi dogrulamak zorundadir.”"* Satibi'nin agiklamasina gore,
tahkikii’l menat stireci ti¢ agsamaya ayrilabilir. Birincisi, yerlesik kaynaklardan
hukuki hitkmii tespit etmek. Ikincisi, yerlesik hiikiimle alakali olup olmadig1-
n1 belirlemek i¢in yeni vakanin dayanagini incelemek. Ugiinciisii, gegerli bir
hukuki karara varmak i¢in hukuki hitkmii vakalarin gerceklerine uygulamak.

Bin Beyye’ye gore tahkikii’l mendat, hitkmiin hukuki dayanaklarini anlamak
ve daha sonra bunu mevcut baglama uygulamak i¢in vaki olanin (realitenin)
derinlemesine teshis edilmesini gerektirir. Bu dogrultuda Bin Beyye, vaki kav-
ramiyla, ¢agdas baglamin Islam’in indirildigi baglamdan farklilagtiginin kabul
edildigini savunur. Dolayisiyla vaki, hukuki kararin bir parcasi olarak deger-
lendirilmelidir. Dahasi, Bin Beyye giincel bagarisizliklarda {i¢ ana unsurun bu-
lundugunu 6ne siirer: Realiteyi tanimlamada basarisizlik, realitenin kararlar
tizerindeki etkisini tanimlamada bagarisizlik ve realiteyi ele almak i¢in uygun
metodolojiyi bulmada basarisizlik.!"”

Bin Beyye, Tenbihii’l-Merdci adl1 kitabinda, tahkikii’l mendt yetkisine ya da
hukuki dayanaklar1 dogrulama yetkisine kimin sahip oldugu sorusunu giinde-
me getirir. Bu soruyu cevaplamak icin Bin Beyye, i¢tihat (seri hukukta bagimsiz
insani muhakeme) kavramini ii¢ gruba ayirarak yeniden yorumlar. Bunlardan
ilki, bireyleri ilgilendiren meselelerde igtihattir; kendi realitelerini arastirmala-
rindan hareketle karar vermek ve inanglarini uygulamak onlara birakilir. Ornek

[105] Ahmad Hasan, Analogical Reasoning in Islamic Jurisprudence: A Study of the Juridical Prin-
ciple of Qiyas (Yeni Delhi: Adam Publishers & Distributors, 2007), 354.

[106] Satibi, EI-Muvdfakat, 361-362.
[107] Bin Beyye, Tenbihii’l Merdci*, 71.
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olarak Ramazan ayinda oru¢ tutamayacak kadar hasta olup olmadigina kendi
basina karar veren bireyin durumu gésterilir. Ikincisi, bazi finansal islemler
gibi yeni ortaya ¢ikan meselelere iligkin i¢tihattir ve bunlar uzman kurullarina
havale edilmelidir. Ugiinciisii, sultanii’l-ekber’in (biiyiik hiikiimdar) gorevle-
riyle ilgili i¢tihattir. Bunlarin arasinda savas ilani, baris antlagsmalar: ve dev-
let yonetimi gibi sadece hitkiimdara birakilmas: gereken meseleler yer alir. Bu
dogrultuda Bin Beyye’nin fakih karsit1 bir yaklagim gelistirdigi goriilmektedir.
Fakihler hasta bireyler adina karar vermediklerine gore, yoneticinin karar alma
siirecinde de yasal ya da anayasal olarak onlara danigilmamas: gerekir. Zira fa-
kihler, belirli kararlarin tiim ayrintilarini ya da sonuglarini anlamadiklar: gibi,
yoneticinin anlagilmasi zor olabilecek gizli motivasyonlarini da bilemezler.!*®!

Buna karsin, maslahat1 bagimsiz bir hukuk kaynag: olarak kabul eden mo-
dernistler bile, maslahatin iktidar sahiplerince siyasallastirilmasi ve ¢cignenmesi
ihtimaline iligskin geleneksel siiphelerin bilincinde olmuglardir. Daha 6nce de
belirtildigi gibi Resid Riz4, maslahatin kullaniminin “¢6zen ve baglayan kim-
seler” araciligiyla Ummetin hakki oldugunu ve yalnizca yoneticilere hasredil-
memesi gerektigini ileri sirmiistiir. R1z4, bu temel yonetim ilkesinin, biitiin il-
kelerin otokrat hitkiimdarlar tarafindan yonetildigi bir donemde Kur’an’in tesis
ettigi en biiytik siyasi reform oldugunu ve Hz. Peygamber ile Hulefa-yi Rasidin
tarafindan uygulandigini savunmugtur. Lakin Riz&’ya gore bazi geleneksel fa-
kihler, hitkiimdarlarin ve krallarin arzularini tatmin etmek i¢cin bunu herhangi
bir zorunluluk icermeyen basit bir tavsiye haline getirmigtir.!'*!

Bin Beyye, realiteyi ni¢cin tanimlamamiz gerektigi ve realiteyi tanimlama
yetkisinin kimde oldugu gibi sorulara deginse de realitenin nasil ele alinmasi
gerektigini atlamigtir ve izahatindaki eksikliklerden biri budur. Ote yandan,
bir fetvasinda Bin Beyye, Islam diinyasinda ciddi krizlere yol agan metodolojik
kusurlardan biri olarak, metinlerin, hukukun ruhuna ve maksatlarina dikkat
edilmeksizin kullanilmasindan da bahseder. Ayrica, bu tiir metodolojik kusur-
larin i¢ farkli asamada ortaya ¢iktigini savunur. Bunlar, metinsel yoruma da-
yali olarak belirli bir konuda hitkmiin “ne” oldugunu ele alan te’vil (metinsel
yorum) asamasi; makdsidii’s-seriaya dayali olarak “ni¢in” sorusunu ele alan ta‘lil
(mantiksal akil yiiriitme) asamasi ve baglamsal realitelere dayali olarak hiik-
miin “nasil” uygulanmasi gerektigi sorusunu ele alan fenzil (uygulama) asama-
s1d1r."”! Bin Beyye, paradoksal olarak hiikimdarin politika belirleme ve siyasi
iligskilere karar verme konusunda sinirsiz yetkilere sahip oldugunu 6ne siirer.

[108] A.g.e., 83.
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Ancak bir kez daha, i¢tihadin li¢ asamasindan tek bagslarina sorumlu olacak
bu hitkiimdarlarin niteliklerini tanimlamaya ¢alismaz, yasal sorumluluklarina
veya atanma siireglerine deginmez. Dolayisiyla, Bin Beyye’nin yaklasimi ratio
legis’i dogrulama yahut realiteyi tanimlama bakimindan basarisiz olmustur.

Bin Beyye, derslerinde ve kitaplarinda “realite fikhi”nin 6nemini vurgu-
lamasina ragmen, getirdigi argtimanlarda sultanlik devletinden modern ulus
devlete, bireyin yonetiminden kurumlarin yénetimine gegis siirecinde siyasi
yapilarin gegirdigi kapsamli doniisiim ve degisiklikleri géz ard1 etmektedir. Ote
yandan Bin Beyye, modern devleti tanimlarken Max Weber’in teorisini kabul
etmekte, buna gore devletin belirli bir toprak parcasi tizerinde fiziksel icbar ve
bask: kullanma hakkinin bulundugunu, ancak bu hakkin seffaflik ve adil kul-
lanim kosullarina bagli oldugunu savunmaktadir. Bu yaklasimi acgikea elestiren
Abdiilhamid Ebu Siileyman’a (1936-2021) gore “glinéimiiz fakihleri ayn1 usuller-
le caligmaya ve eski talimatlari ¢ogu zaman kelimesi kelimesine tekrarlamaya
devam ettik¢e, meydana gelen degisikliklerin farkina varma ve anlama konu-
sunda eksik kalacaklardir”.""

Modern makasid odakli yaklasim, esas olarak fikhii’l-ekalliyat (azinliklar
fikhi),1"? fikhii’l-vaki‘ (realite fikhi) ve fikhii’l me’alat (sonuglar ve neticeler fik-
hi) gibi yeni fikih dallarini ortaya ¢ikaran Islami reformcular ve modernist-
ler tarafindan gelistirilmistir.""¥ Onlar modern ulus devleti ve onun gerekli-
liklerini ¢agdag Islam hukukunun temeli olarak gérmiiglerdir. Dolayisiyla, bir
devletin yasal mesruiyetinin millet iradesi tarafindan belirlendigini, daha 6nce
adli, ekonomik ve siyasi politikalar: belirleyen veya etkileyen fakihlerin de bu
ulusa dahil oldugunu savunurlar. Ayrica, kanun koyma yetkisinin hitkiimdar-
da degil millette olmas: gerektigine inanirlar. Bu nedenle modernistler, Islami
yasal mesruiyetin secilmis temsilcilere dayal: siyasi sistemlere dayandigini 6ne
stirerler.™ Bu makalede de Bin Beyye’nin ayni araglari son donemde birbiriyle
celisen amaglar i¢in kullandig: siire¢ incelenmistir.

[111] Abdtalhamid Ebu Siilleyman, Towards an Islamic Theory of International Relations: New Di-
rections for Islamic Methodology and Thought (Birlesik Devletler: International Institute of Islamic
Thought, 1993), 77.

[112] Bkz. Yusuf el-Karadévi, Fikhu’l-Ekalliyati’’l-Miislime (Kahire: Daru’s-$urik, 2001). Ayrica
bkz. Tahéa Cébir Feyyaz el-Alvéani, Towards a Figh for Minorities: Some Basic Reflections (Birlesik
Krallik: International Institute of Islamic Thought, 2010). Ayrica bkz. Tarik Ramazan, To Be a
European Muslim (Leicester: The Islamic Foundation, 2000) ve azinliklar fikhi hakkinda Khaled
Abou El Fadl tarafindan yazilan ¢ok sayida makale.

[113] “Fikhi’l Me’alat” hakkinda daha fazlasi icin bkz. el-Karadavi, ed-Dirdse, 14, 20.

[114] Louay Safi, “The Islamic State: A Conceptual Framework,” American Journal of Islamic Social
Sciences 8, no. 3 (1991): 132.



Islami Modernizmden Otoriteryenizmin Kuramlastirilmasina 59

Ni¢in Makdsid?

Bin Beyye, modernist makdsid modelini ve maslahat séyleminin belirli unsurla-
rini benimsemis olsa da izahatlariyla ¢ogu zaman Pasifist Selefilerin endiseleri-
ni yansitmaktadir.!¥ Bin Beyye’nin boylesine geleneksel bir goriigii savunmak
i¢in neden modern makdsid yaklasimini kullandig1 sorgulanabilir. {ddialarinin
pratik sonuglari, Miisliman yoneticilere tam itaati ve siyasi konularda sessiz
kalmay: tegvik eden Pasifist Selefilerinkine benziyorsa, o hilde Bin Beyye’nin
goriiglerini ni¢in dogrudan metinlerin literal yorumlarina dayanan geleneksel
doktrini kullanarak gerek¢elendirmedigi merak konusu olabilir.

Pasifist Selefiler, son on yilda hem Bat1 demokrasilerini hem de Miisliiman
modernist reformcular: elestirerek hiikiimdara bagliliklarini yiiksek sesle ilan
etmislerdir. Misir, Libya ve Suriye’deki Arap Bahari sirasinda devrimci ayak-
lanmalar1 destek vermemis, liderlerine kars: herhangi bir isyana kalkismama-
lar1 konusunda Miislimanlar1 tembih etmis ve hatta isyancilar1 Harici olarak
nitelemislerdir.''*! Dahasi, Pasifist Selefiler Suudi Arabistan ve Korfez tilkeleri
ile genel olarak saglam iliskiler gelistirmislerdir. Pek ¢ok Korfez tilkesi gii¢ ve
otoritelerini korumak i¢in onlarin sylemlerinden faydalanmistir. Ornegin, Su-
udi Arabistan, onlarca yil boyunca énce “Panarabizm” ve “Nasirizm”e, daha
sonra da Iran’in Sii devrimciligine kars1 Selefi diisiince kuruluglarini kullan-
mugtir."” Benzer sekilde BAE’de de daha 6nceleri bolgesel istikrara tehdit ola-
rak goriilen Miisliman Kardesler’in siyasi faaliyetlerine karg1 Pasifist Selefilere
sinirl: destekler verilmistir.""® Ancak Arap Baharr'ndan sonra 6zellikle BAE’de
kademeli olarak siyasi ve toplumsal tablodan dislanmiglardir. Bu dislama,
Agustos 2016’da Cegenistan’da diizenlenen ve kismen BAE tarafindan fonlanan
“Stinniler Kimdir?” baglikli konferanstan sonra daha da belirgin hale gelmistir.
Aktarilanlara gore iki yilizden fazla Stinni 4lim davet edilirken, bunlarin arasin-
da higbir Selefi alime yer verilmemistir. Konferansin kapanis bildirisinde genis
Stinni “ailesi’nin yeni bir tanimi yapilmis, konferans biinyesinde de taninan Su-
filer gibi diger Siinni gruplara kars1 hosgoriisiiz olduklar1 gerekgesiyle Selefiler

[115] Pasifist Selefiler daha yaygin olarak biraz algaltici sekilde “el-Camiyye” yani Muhammed
Emén el-Cami’nin (6. 1994) takipgileri olarak adlandirilir. Cimi’nin 6grencisi Rebi bin Hadi el-
Medhalii’ye atifla Medhaliyye olarak da anilirlar. Selefiligin farkli kollar1 hakkinda daha fazla
bilgi i¢in bkz Roel Meijer (ed.), Global Salafism: Islam’s New Religious Movement (Birlesik Krallik:
Oxford University Press, 2013).

[116] Hassan Mneimneh, “The Spring of a New Political Salafism?” Current Trends in Islamist
Ideology 12 (Hudson Institute, 2011), 33.

[117] Alexei Vassiliev, The History of Saudi Arabia (Londra: Saqi Books, 1998), 469.

[118] Hasan Noorhaidi, “Saudi Expansion, The Salafi Campaign and Arabised Islam in Indonesia,”
Kingdom without Borders: Saudi Political, Religious and Media Frontiers iginde, ed. Madawi al-
Rasheed (Londra, 2008), 275.
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dolayl: olarak elestirilmistir. Yani Selefiler bu tanimin diginda birakilmigtir."!

Dolayisiyla, Pasifist Selefilerin hiikiimdara kosulsuz destek vermelerine ve
her tiirléi isyana karsi ¢ikmalarina ragmen, Arap ayaklanmalarindan sonra
daha savunmaci ve marjinal olduklari s6ylenebilir. Bu durumun olas1 agiklama-
larindan biri, doktrinlerinin BAE tarafindan kat1 olarak goriilmesi ve BAE'nin
Batr'ya satmaya calistig1 dini ilimlilik programini benimsemeye uygun olma-
malaridir."*! Yine de goriiniise bakilirsa BAE, Selefilerin mutlak itaati garan-
tileyen ve siyasi isyandan men eden geleneksel séylemini kendine mal etmeye
ve makasid odakli bir yaklagimin modern gergevesinde yeniden sekillendirme-
ye ¢aligmaktadir. Nitekim bu da BAE’nin elini hukuki-siyasi yonden giiclen-
dirmekte, baris ve modernizme dayandirilan politik imajin1 gelistirmekte ve
uluslararast iligkilerdeki itibarini arttirmaktadir. Diger yandan, Bin Beyye’nin
makasid odakli yaklasimi kendine mal edip siyasallastirmasi da Islam hukuku
modernizmini golgede birakacak yeni bir ideolojik giiciin, Islami bir iislupla
demokrasi ve adalete kars1 ¢ikan modernist bir otoriteryenizmin itici kuvveti
olabilir.

Sonug

Bu makalede, makdsid séyleminin ideolojik sekilde kullanilmasi nedeniyle, teo-
rinin amag odakli esasinin yerine sonug odakl: ve faydaci yorumlarin konuldu-
gu iddia edilmistir. Giderek artan maksat sayisy, siirekli degisen onceliklerin ve
uygun kilavuz ilkelerin eksikligi yliziinden makds:d yaklasimi muglak ve gev-
sek bir metodoloji haline gelmistir. Bu da farkli sonuglara ulagsmak i¢in yanls
uygulanmasina veya kotiiye kullanilmasina yol agmaigtir. Nitekim Bin Beyye’nin
makasid odakli yaklasimi faydaci hedeflere hizmet edecek sekilde 6znel olarak
yeniden yorumlamas: ve 6nceliklerini degistirmesi, hukuk teorisinde etkili bir
reformun yapilamamasiyla sonuglanabilir. Ustelik bu yaklagimin ortaya ¢ikis
amacini gerceklestirme yani onu pragmatik ve ¢agdas toplumun degerleriyle
uyumlu hale getirme firsat1 kagirilabilir. Daha da kétiisii, bunun otokrasiyi des-
teklemek ve insan haklarini ¢ignemek i¢in kullanilmasi, maslahat sdyleminin
megruiyetine golge diistirebilir.
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