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Islam ve Toplum Arastirmalari, Amerika
Dergisi (AJIS) Hakkinda'

American Journal of Islam and Society (Islam ve Toplum Aragtirmalar1 Dergi-
si, Amerika - AJIS), yayin hayatina basladig1 1984 yilindan bugiine segkin bir
akademik platform olarak faaliyet gostermekte, pek ¢ok nitelikli ¢calismay1 ulus-
lararasi 6lgekte hem akademik camiaya hem de ilgili okuyuculara ulastirmak-
tadir. AJIS’te bir taraftan Islam diinyasi ve Miisliimanlarin meseleleri dncelikli
olarak ele alinirken, diger taraftan hizla degisen ve doniisen kiiresel entelektiiel
giindemler baglaminda giincel katkilar sunulmaktadir. Alanlarinda yetkinles-
mis uzmanlarin gabalariyla yilda iki kez yayimlanan bu hakemli dergi, agirlikli
olarak sosyal ve begeri bilimlerle Islam’in ve Islam arastirmalarinin kesistigi
konulara odaklanmaktadir.

Derginin ilk sayist, 1984 yilinda merhum Dr. Abdiilhamid Ebu Siileyman,
Dr. Sulayman S. Nyang ve Dr. Mumtaz Ahmad gibi degerli isimlerin 6nciilii-
giinde, American Journal of Islamic Studies (Islam Calismalar1 Dergisi, Ame-
rika, AJIS) adiyla Amerika Miisliiman Sosyal Bilimciler Dernegi (Association
of Muslim Social Scientists, AMSS) tarafindan yayimlanmigtir. 1985’te Ulus-
lararasi Islam Diisiincesi Enstitiisii (International Institute of Islamic Thought,
IIIT) ile is birligi kurulmus ve derginin ismi American Journal of Islamic So-
cial Sciences (Islam ve Toplum Aragtirmalari Dergisi, Amerika - AJIS) olarak
degistirilmistir. Boylece okuyucu kitlesini bitytitmek ve igerikleri farkli bilim
dallariyla zenginlestirmek hedeflenmistir. AJIS’in Tirkge gevirileri 90'l1 yil-
larda Inkilab Yayinevi tarafindan Islami Sosyal Bilimler Dergisi biinyesinde
yayimlanmigtir. AMSS, 2013’te gegirdigi doniigiimle Kuzey Amerika Islam ve
Miisliman Arastirmalar: Dernegi (NAAIMS) adini almis, bu kurumla yapilan
anlagsma dogrultusunda da IIIT AJIS’in tek yayincist haline gelmistir.

Dergi son olarak, Islam ve toplum caligmalarinin farkli vegheleriyle ilgi-
lenen kiiresel captaki akademisyen ve okuyucu kitlesine ithafen 2020 yilinda
yeniden yapilanmis ve Islam ve Toplum Aragtirmalar1 Dergisi, Amerika - AJIS

[1] https://doi.org/10.35632/ajis.v37i1.3472.
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ismini almigtir. Bu doniisiimle birlikte pek ¢ok farkli alanda Islami perspektif
esliginde, zellikle sosyal-beseri bilimlerle ilgili konularda deger katan eserlerin
duyuruldugu bir platform haline gelmistir. Boylelikle AJIS’in kapsami, Islam’n
cesitli toplumsal a¢ilimlari ve etkilesimlerine odaklanan her tiirlii akademik ¢a-
lismaya acik olacak gekilde genisletilmigtir.

AJIS’in 2024 yili itibarryla kirk seneyi bulan yayin hayati boyunca Islam’in
dini, entelektiiel, hukuki, felsefi ve sosyal yonlerini ele alan arastirmalara 6nce-
lik verilmistir. Bu dogrultuda insanin diinyadaki yerine dair derinlikli yakla-
simlarin sunuldugu, karsilikli sayg1 ¢ercevesinde nitelikli tartigmalarin yiiri-
tiildiigii zengin bir platform ortaya ¢ikmistir. Islam’t ¢aglar1 asan evrensel bir
deger kabul eden yayin kurullari, hakemli degerlendirme siirecinde didaktik
vaazlardan ziyade akademik niteligi yiiksek eserleri dikkate almaktadir. Ya-
yimlanan makalelerin hepsi, kendi arastirma alanlarinda gerekli standartlar:
karsilamakta, titiz bir entelektiiel yaklasim ¢ercevesinde farkli disiplinlerin en
kaliteli 6rneklerini sunmaktadir. Baglica temalar arasinda ekonomi, egitim, ha-
dis ¢alismalari, tarih, Islam hukuku, siyaset bilimi ve kurami, medya, felsefe,
psikoloji, 1rkeilik, sosyoloji ve Kur’an ¢alismalar: gibi konular bulunmaktadir.
Ayrica AJIS’te yontem bakimindan da zenginlik katan caligmalara yer veril-
mekte, teknik terimlerle yiikli tetkiklerin yani sira iislubu daha yalin olan ve
genis okuyucu kitlelerine hitap eden makaleler yayimlanmaktadir.

Ezciimle, AJIS ile muazzam bir bilgi ve veri kaynag tesis edilmekte, farkls
donemlerin 6zgilin sartlarina ve sorunlarina iliskin giincelligini koruyan ¢6-
ziimlemeler sunulmakta ve zamana meydan okuyan referans metinler iretil-
mektedir. Kirk yildir ¢ok sayida akademik ¢alismada sayisiz defa alintilanan
bu makaleler sayesinde kapsamli ve zengin bir bilgi birikimi ortaya ¢ikmuistir.
Uluslararas: ve saygin akademik indekslerde edindigi kalici yeri pekistirmeye
devam eden AJIS, ilkesel yaklasgimindan ve entelektiiel kaliteden 6diin verme-
den yayin hayatini sirdiirmektedir.

IIIT, gogunlukla Arapga ve Ingilizcede yiiriitiilen orijinal yayin faaliyetleri-
ne ilaveten, bu eserlerin farkl: dillere terciime edilmesi i¢in ¢alismalar yapmak-
tadir. AJIS dergisinin Tiirk¢eye kazandirilmas: fikri de bu dogrultuda ortaya
¢ikmigtir. 2020 yilindaki revizyonla bugiinkii formatina gelen ve yilda iki kere
¢ikan bu derginin makalelerinden yapilan seckileri, senelik olarak Tiirk okurla-
ra sunmak hedeflenmistir. Bu ¢aligmalarla, derginin kapsadig1 akademik alan-
lar1 takip eden ve/veya Islami ve sosyal-beseri disiplinlerde giincel meselelere
ilgi duyan okuyuculara hitap edilmektedir. S6z konusu tercime projesinin ilk
sayis1 olarak ortaya ¢ikan elinizdeki eserin Tiirkge literatiire katkida bulunma-
sin1 umuyor, hayirh ve faydali olmasini diliyoruz.
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Dergimizin bu sayisi, AJIS’in editérii Ovamir Anjum’un giincelligini halen
koruyan bir inceleme yazisiyla baslamaktadir. Bu metinde, kiiresellesme son-
ras1 bir satha olarak goriilen “Kiiresellesmeden Uzaklasma (deglobalization)”
konusu ele alinmakta, hem muhafazakar tezler hem de sol-liberal savunular
degerlendirilmekte, ekonomiden ¢evre meselelerine farkli vecheler tartigmaya
agilmakta ve kritik sorular dile getirilmektedir. Devaminda, AJIS’in disiplinle-
rarast igeriklerine uygun bi¢cimde, egitim, Islam iktisady, siyaset tarihi ve felsefe
alanlarindan dért makale segilmistir. Emad Hamdeh’in “Bir Modern Zaman-
lar Alimi Olarak Seyh Google” baslikli makalesinde, kaynaklara dijital ulagi-
min yayginlastig1 giiniimiiz sartlariyla, geleneksel ulema ile kendine kendine
dgrenme arasindaki kargitliga vurgu yapilmakta ve Islami egitimin doniigiimii
masaya yatirilmaktadir. Akhmad Akbar Susamto’nun “Islami Iktisat Analizinin
Yeni Bir Cercevesine Dogru” baglikli makalesinde ise mevcut Islami iktisat biri-
kimi elestirel bir yaklagimla degerlendirilmekte ve yeni 6neriler getirilmektedir.

Ugiincii makalede Andrew F. March, 1861 tarihli Tunus Anayasasr'ni kap-
samli bir gekilde tahlil etmektedir. Yazar, modernlige gegis stirecine dogru on
dokuzuncu yiizyilda Islami mesrutiyetciligin Tunus Anayasasi baglaminda in-
celemenin gliniimiiz agisindan ifade ettigi anlamlara dikkat ¢ekmektedir. Bu
sayinin son makalesi olan “Diisiincenin Sinir Taslar: Otesinde Tanr1” ile Abbas
Ahsan, insan bilgisinin epistemik a¢idan goreceli niteliklerini, mantik yasala-
rin1 da kapsayacak bigimde genisletmekte, kadir-i mutlak Tanrr’nin agkinligiyla
insanin kisitli epistemik kabiliyetlerinin 6tesinde oldugunu savunmaktadir.

Kitaplarimizin Tirkiye’deki yayincilar: olan MAHYA ile 2010 yilindan iti-
baren siirdiiriilen is birligi bizim i¢in biiyiik deger tasimaktadir. Bu vesileyle,
MAHYA Yayinlarina elinizdeki terctime projesini IIIT ile ortaklasa yayinlama
stirecinde gosterdikleri ¢aba ve destekleri i¢in tesekkiir ederiz.

Hatice Nuriler

Editor






Kiiresellesmeden
Sahiden Uzaklasiyor muyuz?
Ve Bu Konuda Ne Yapabiliriz?’

Ovamir Anjum™**

2009 yilinda The Economist dergisi, kiiresellesmenin geri dondiiriilemez oldugu
dogmasina karsin “diinya ekonomisinin entegrasyonunun neredeyse her alanda
geriye ¢ekildigini”™ yazmigti. Diinyamiz, yillardir siiren kiiresellegme siirecin-
den sonra simdi bunun tersini tecriibe edecegi bir evreye mi ge¢iyor? Peki bunu
olumlu mu kargilamaliy1z? Kiiresellesmenin “Batili” liberal tiiketim kiiltiir ve
bilgisini diinyanin dort bir yanina yaymasi gibi kiiresellesmeden uzaklasmak
yenilenme i¢in sahici bir alan olusturabilir mi; kadim kiiltiirlerin bilgelikleri-
ni yeniden canlandirabilir mi ve manevi nihilizm, esitsizlik, zuliim ve ekolojik
tahribat gibi sorunlar1 ¢6zmemizi saglayabilir mi? Ya da bu siireg ytiizeysel bir
dontigiimiin Gtesine gecemeyerek modern hedonizmin ve geleneksel baski yon-
temlerinin en kot yanlarini bir araya mi getirir? Giinimiizde baskici kapita-
lizm ile etnik-milliyet¢iligin yiikselisi ve saglamlasmasi bir seylerin isaretiyse
eger kiiresellesmeden uzaklagilmasinin habercileri kaygi verici tiirdendir. Peki
bu uzaklasma iyi mi, kétii mii ya da 6nlenebilir mi? Bu konuda ne yapmak ge-
rekir? Yeni diinya diizenine adapte olmak pek ¢cok topluluk, yasam tarzi, kiiltiir,
fikir ve kurumlar i¢in bir 6lim kalim meselesi demektir. Farkli ilim alanlarinin
temsilcileri- tarihgiler, sosyal bilimciler, siyaset felsefecileri, ekonomistler tara-
findan ve en énemlisi de canlandirilmis bir Islami ilim geleneginin - bu sorula-

* Anjum, O. (2020). “Kiiresellesmeden Sahiden Uzaklagiyor muyuz? Ve Bu Konuda ne Yapabili-
riz?”. (Gev. Ahmet Arif Giinaydin). Islam ve Toplum Arastirmalar: Dergisi, Amerika, Say1 1, 13-30.
https://doi.org/10.35632/ajis.v37i1.3470.

** Toledo Universitesi Felsefe ve Dini Caligmalar Béliimii, Imam Hattab Islam Arastirmalari Kiir-
stisit Boliim Bagkani, AJIS es-editori

[1] Walden Bello, Capitalism’s Last Stand: Deglobalization in the Age of Austerity (New York: Zed
Books, 2013), 1; “Turning their Backs on the World,” The Economist, $ubat 19, 2009, https:/www.
economist.com/international/2009/02/19/turning-their-backs-on-the-world.
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ra cevap verebilmesi i¢in yakindan incelenmeleri gerekecektir.

Gegmise dair anlayis olmadig1 durumda gelecek 6ngoriisii de miimkiin de-
gildir. Gegmise dair bir bakis gelistirmeden gelecege dair bir vizyon gelistire-
meyiz. Kiiresellesme firtinasinin Miisliman timmetini bilingsiz ve hazirliksiz
yakalamasinin iizerinden neredeyse yarim asir gegmigken riizgirin yoni de-
gismeye basliyor. Ikinci Diinya Savas’nin sonunda daha kolay kontrol edilip
somiirillebilmeleri i¢in somiirgeci giigler tarafindan kiigiik devletgiklere do-
niigtiiriilen Miisliman diinyas: ¢eyrek yiizyil boyunca gesitli sekiiler milliyetci
ideolojilerin petri kabina ve siiper gii¢lerin vekalet savaslarina sahne olan bir
satrang tahtasina doniistii. Ik dénemlerde Islam Isbirligi Tegkilat: (1969) gibi
onemli girisimlere ragmen gii¢lii bir merkeze, lidere ya da ortak bir vizyona
sahip olmayan Misliiman diinyasi; soguk savas siyasetinin yerini neoliberal
politikalarin aldig: bir dénemde diimensiz bir gemiye dontistii. 1990’larda kii-
resellesme olarak adlandirilan yeni tek kutuplu diinya diizeni, ortaya ¢iktig1 za-
mankinden farkli kazananlar ve kaybedenler olusturarak sona eriyor olabilir.
Kuzey kiirenin ¢ok uluslu sirketleri ve ekonomik ve siyasi elitleri disinda kiire-
sellesmenin “kazananlar1”; Cin ve Hindistan gibi yoksulluk ge¢misli, derin bir
ahlaki ve toplumsal ¢lirimenin ekonomik modernlesmeye eslik ettigi somiirge
sonrast devletlerin elitlerini ve hatta orta siniflarini da igeriyor. Bu iilkelerin
kiiresellesmenin nimetlerinden faydalanmasindaki goreli basarisi birkag or-
tak ozellige dayaniyor: Bu iilkeler istikrarli ve giiclii (fakat adil ya da iyi olmak
zorunda olmayan) siyasi kurumlar1 bulunan biiyiik ekonomilerdir. Miisliiman
iilkeleri herhangi bir acidan basarili olarak degerlendirilemeyeceklerse de kii-
resellesme, Miisliman topluluklar i¢in gizli bir nimet olmugtur (inananlar i¢in
tipki her musibetin olmasi gerektigi gibi!). Kiiresellesme, Miisliman diinyanin
farkli noktalarini birbirine bagladi ve Kuzey kiirede biiyiik Miisliiman toplu-
luklarin olugsmasini sagladi. Devlet kontroliindeki ulusal kanallarin yerini uydu
yayinlarinin ve sosyal medyanin almasi Miisliman kalabaliklarin ortak deger-
lerinin ve acilarinin giilii bir sekilde taninmasini ve kiiresel Islami séylemlerin
ve tartigmalarin ortaya ¢ikmasini sagladi. Bu kiiresellesmeci degisimleri miim-
kin kilan ekonomik ve siyasi siiregler yerlerini kiiresellesmenin temel 6zellik-
lerini asindirip asindirmayacag: hi¢ de kesin olmayan ¢ok kutuplu bir diinya
diizenine birakiyor. Bu degisim Kutlu Peygamber’in immetine bir ferahlik sag-
layip onurlandiracak mi, yoksa su ana kadarki ciliz kazanimlar1 geri ¢evirip
adaletsizligi ve baskiy:r siddetlendirerek daha da zayiflatacak mi? Misliiman
ulemanin, entelektiiellerin ve sosyal bilimcilerin gelmekte olan dénemin tehli-
kelerini ve firsatlarini tanimalari, immet’in ortak gelecegine dair vizyonlar ve
yol haritalar: olusturmalari adina iyi olacaktir.

Oncelikle kiiresellesme fenomenini ele alalim: Kiiresellesmeyi tanimlamanin
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zorluklar: kendisini kiiresellesmeden uzaklagsmay1 tanimlamak ve tespit etmek
tizerinde de gosteriyor. Konu hakkinda baglangicta olusan literatiir kiireselles-
meyi, tarihin farkli donemlerinde kesintilere ugrayarak gerceklesmis bir olgu
olarak tanimliyor. Kiiresellesmenin son iki evresi yani 1930’larda sona eren
uzun on dokuzuncu yiizyil ve daha yakin dénemde yani 1980’lerde baglayan
siire, diinyanin bityiik bir kismi icin yikici etkilere yol agmigtir. ilki, Bati
Avrupa’nin somiirgeciliginin gelmekte oldugunu haber vermis hatta bu somiir-
geciligi de icermisken ikincisi, merkezinde ABD’nin bulundugu kiiresel kapi-
talizm seklinde tezahiir eden Amerikan diinya diizeniydi. Siirecin yasandig:
herkes tarafindan kabul edildiginde bile kiiresellesme kavraminin ne anlama
geldigi biyiik tartigmalara konu olmus; arastirmacilar tek bir siire¢ten mi yok-
sa pek cok ayr1 siiregten mi sz edildigi konusunda ve bu siireclerin ne oldugu
hususunda uzlagamamigtir. Bu tanimlarin ekseriyeti kiiresellesmeyi, diinya
capindaki sosyal iligkileri ve kiiresel piyasayi - yerel ve ulusal baglantilar1 za-
yiflatmasi pahasina - yogunlagtirmas: seklinde tanimlamakta birlesir.”! Kiire-
sellesme tabiri 1960’larda ortaya atilmis olsa bile Berlin Duvarrnin yikilmasi
sonrasinda 1990’larda diinyay1 etkisi altina ald1. Ikinci Diinya Savagi sonrasin-
da ABD ve Sovyetler Birligi Ingiliz ve Fransiz sémiirgeci imparatorluklarinin
¢ekilmesiyle olusan boslugu doldururken ABD yeni hegemonik gii¢, Birlesmis
Milletler Amerikan Barigrnin diplomatik kolu ve ABD dolar1 ticaretin yeni
standardi haline geldi. Soguk Savas modernitenin iki versiyonu arasindaki ide-
olojik bir ¢atisma olarak anlagildi: Kapitalizmi savunan Atlantik modernite (ya
da erken geligenlerin modernitesi); ve bu kapitalist moderniteye ultramodern
bir tepki ile Avrupa’da ortaya ¢ikip Sovyetler Birligi seklinde iktidara gelen
modernite. Soguk Savas siyasetin ekonomiyi kontrol ettigi bir dénemdi. ikinci
Diinya Savasrnin galip devletleri az gelismisligi ve ideolojik bagkaldirilar: bu
diizene kars1 en bityiik tehdit olarak gordiikleri icin ulus-devlet yapist diinya-
nin dort bir yaninda pekisti; kalkinma programlarini hayata gegirmeleri i¢in
devletlere destek olacak kiiresel kurumlar inga edildi. Devletin kontroliindeki
kapitalizm modeli ya da kalkinmacilik, 1930’lardaki Biiyitk Buhran’a yol agan
dizginsiz bir kapitalizmin sebep oldugu felaketlerin sonucunda John Menard
Keynes tarafindan 6nerilmisti. Keynesyen ekonomik diisiinceye 1970’lerde bii-
yilik sermayenin gosterdigi tepki kiiresellesmenin bagka bir agamasina yol agt.
Diinya’nin en biiyiik iki ekonomisi, Thatcher ve Reagan’in liderliklerindeki Bir-
lesik Krallik ve ABD, ekonomide devletin roliine karg1 bir kampanya baglatt.
Neoklasik ekonomiden ilham alan bu neoliberal ekonomik model ya da Was-
hington Konsensiis’ii, yatirimlar igin optimal bir ortam talebinde bulundu, bu

[2] Manfred Steger, Globalization: A Very Short Introduction (Oxford: Oxford University Press,
2009), 8-9.
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ise diizenlemelerin, giimriik vergilerinin ve kamu hizmetlerinin kaldirilmasi,
ozellestirmeler ve miisamahasiz bir miilkiyet hakki anlamina geliyordu. Bu an-
lay1s en parlak yillarini1 1990’larda ve 2000’lerde, 2007-2009’daki biiyiik reses-
yon donemine kadar yagadi.

Yeni bir ¢ok kutupluluk donemi tereddiitle birlikte yiikseliyor.”! Kuzey kii-
renin liberal demokrasilerinde asir1 milliyet¢i politikalar hem ekonomik hem
kiiltiirel sebeplerden dolayi kiiresellesme karsit1 ajandayi sahiplendiler ve etkisi
stirecek dikkate deger se¢im zaferleri kazandilar. Beyaz iistiinctliigii, ekonomik
milliyetcilik, gogmen karsitligi ve Islamofobinin ittifaki kiiresellesme karsit1 bir
sagc1 tsunami olusturdu. Bu sagc1 kiiresellesme karsitligi, solun kiiresellesmeye
kars1 uzun zamandir dile getirdigi giiclii ekonomik, siyasi ve ekolojik elestirileri
kargisinda tstiin geldi.

Kiiresellesmeden son derece biiyiik zarar goren Miisliiman devletler bir ¢6-
kiigtin esiginde duruyorlar. Bir taraftan Musliiman diinyanin baskici otoriter
rejimleri kendi halklarinin ve diinya genelindeki Miisliimanlarin ¢ikarlarina
kars1 acik bir sekilde ve hi¢ olmadig1 kadar derin bir umursamazlik igindeler.
Diger taraftan da diinyanin diger bolgelerindeki Miisliman azinliklar esine
rastlanmamis ve giderek artan bir zuliimle kars1 karsiyalar. Unlii Israilli gazete-
cive akademisyen Elizabeth Tsurkov 2020’nin Haziran ayinda attig1 bir tweet’te
bu durumu s6yle 6zlii bir sekilde 6zetledi: “Srebrenitsa’dan 25 yil sonra bugiin
Misliimanlarin hayatlar: hi¢ olmadig: kadar degersizlestirildi: Cin’de soyki-
rim, Burma’da etnik temizlik, Suriye’de tekrar eden kimyasal silah saldirilari ve
iskence ile ortadan kaldirma. Bundan 25 yi1l sonra, donemin hesabi sorulmayan
suclarina korku ile bakacagiz muhtemelen.”

Buraya nasil geldigimiz herkes tarafindan bilinen bir sir. Soguk savas do-
neminde, iki siiper gii¢ yeni yeni olusmaya baglayan bu devletlere jeopolitik bir
satrang tahtast muamelesi gosterdiginde sahne hazirlanmisti. Miisliiman tlke-
ler ucuz isgiicii ve yeni pazarlar arayan kiiresel sirketlerin kiyimina bilhassa
hazirliksizdi. Yerli isletmeler yok edilirken kiiresel ticaretten bir anda gelen
kazang, kolayca yolsuzluk yapabilen ve neredeyse yok hiikkmiindeki ulusal ku-
rumlarin denetiminden uzak, elitlerin cebine giriyordu. Gelismis tilkelerin ¢o-
gunlugunda biiyiik sermaye siyaseti isgal etmisken, gelismekte olan iilkelerde

[3] Alanin 6nde gelen uzmanlarindan Eric Helleiner’a gore yeni ekonomik giigler rezerv para bi-
rimleri olarak ABD dolarinda kalryor olsalar da ABD liderligindeki mevcut diinya diizenini degis-
tirmek icin tedrici fakat kararli adimlar atryorlar. Bu durum Ikinci Diinya Savasi sonrasi Bretton
Woods Konferansrnda ABD liderligindeki galip devletlerin sifirdan yeni bir diinya diizeni kur-
masinin tam aksini ifade eder. Ornegin bkz. online dersi “Legacies of the 2008 Global Financial
Crisis,” YouTube, https://www.youtube.com/watch?v=Ir_YhVpC_GU&t=3185s, 45:00’ten itibaren
(erisim tarihi 24 Agustos 2020).
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kiiresel kapitalizm otonomiyi [self-determination] andirir herhangi bir olusumu
¢ok daha kolay bir gekilde yikarak ve ahbap-¢avus kapitalizminin atesini har-
layarak esitsizlikleri derinlestirdi, eski ya da yeni her tiirli kabileci ¢atigma-
y1 alevlendirdi. Siyasetin elinde tuttugu gii¢ (demokratik ya da otoriter olsun)
-yani kaynak dagitimi, kiiresel ve yerel giigleri kisitlama yetisi- her yerde azaldi.

Kiiresellesmenin internetin yiikselisine tekabiil eden bu evresinin amag-
lanmamis fakat diinyay: doniistiirticti etkileri arasinda emegin, bilginin ve her
seyden ¢ok hassasiyetlerin ve arzularin hareketliligi gosterilebilir. Insanlar ¢a-
lismak i¢in yer degistirirken kiiresel sirketler de ucuz emege ulagsmak icin az
gelismis ama siyaseten istikrarli {ilkelere yerlestiler; internet diinyanin dort bir
yanini sard1 ve uydu yayinlar1 ge¢ modern liberal kapitalist tiiketim kiltiirii ile
(yani gezegendeki en toplum karsiti, bireyci kiiltiir ile) toplum ve aile yapilarina
niifuz etti. Diinya bir kdye doniisiir gibi duruyordu (fakat bu koy, Hollywood un
ahlakiyla sekillenmigti).™

Kiiresellesmenin amaglanmamis sonuglarindan bir digeri de kendi rakip-
lerini de yaratan El-Cezire olgusudur. Fosil yakitlar1 bakimindan zengin kii-
¢iik bir korfez emirligi olan Katar’da kurulan ve Arap diinyasinda habercilik
devrimi gerceklestirmek icin BBC ve CNN’de ¢aligmis gazetecilerden bir kad-
ro kuran, tiirtiniin ilk 6rnegi bu yar1 bagimsiz haber kanali, agik diyalogun ve
tartigmanin da bulundugu ve boélgesel otokrasilerin ve kiiltiirel ¢atismalarin
elestirildigi liberal ve kiireselci bir perspektiften kiiresel ve gorece tarafsiz bir
yayincilik sundu. Diger etmenlerin yaninda vatandaslarin ve genelde sessiz b1-
rakilanlarin siyasi elestiride bulunabilme ihtimali siradan insanlarin siyasi 6z-
nelligini yeniden sekillendirdi. Bu kiiresellesmeci akimlar ve neoliberalizm ile
birlikte on yillardir agirlasan esitsizlikler ve agsagilamalar, 2011’deki Arap ayak-
lanmalarini dogurdu. Ayaklanmalarin sonrasinda ise hi¢ de sasirtict olmayan
bir sekilde, ABD ve Israil sag1 tarafindan desteklenen esit diizeyde giiclii otoriter
kars1 devrimler yagandi.

Ulus Devletin Sonu

Kiiresel sahneye geri doniip diinyanin kiiresellesme tarafindan nasil doniistii-
rildiigiinii soralim. Pek ¢ok diisiiniir kiiresellesmenin, ulus devleti yani 1648
yilindaki Vestfalya Antlagsmast ile ortaya ¢iktigi diigtiniilen siyasi sistemi asin-
dirdigini ya da temelinden doniistiirdiigiini ileri siiriiyor. Bu siire¢ Avrupanin

[4] Bu hikaye, kendisine has basitlestirmesiyle New York Times gazetesi yazar: Thomas Friedman
tarafindan, The Lexus and the Olive Tree: Understanding Globalization (New York: Farrar, Straus,
& Giroux, 1999) ve The World is Flat: A Brief History of the Twenty-first Century (New York: Farrar,
Straus, & Giroux, 2005) gibi kitaplarda anlatilmustir.
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giiglenerek diinyanin eski gii¢ merkezlerinin ¢ok 6tesine gegmesini ve Bati-dis1
diinyaya somiirgecilik ve somiirgecilik-karsitlig1 seklinde yayilmasini sagladu.
Oyleyse ulus devletin zayiflamasini, birkag senede ya da on yilda bir gerceklesen
siradan ayaklanmalar ve devrimler olarak degil, bu doneme ait ok miithim bir
gelisme olarak degerlendirmek gerekir.

Kiiresellesmeyi, uluslararasiciligi ve neoliberalizmi ulus devletin sonu olarak
gorenpekcokisimdenbiriolan Fransizdiistiniir (ve2000-2008 y1llariarasinda BM
Barig Misyonu Bagkanligrni yiirtitmiis) Jean-Marie Guehenno, Berlin Duvarrnin
yikilmasindan sonra 1993’te — yani Avrupa Birliginin kuruldugu yilda - Batr'ya
dair ¢ok temel bir seyin degismeye basladigini 6ngoriilii bir sekilde dile getirmis-
tir: “1989, 1945’te ya da 1917’ de baglamis bir donemin degil 1789’da Fransiz ihti-
lali ile kurumsallagmis bir donemin kapanisini ifade etmektedir. Ulus-devletler
doéneminin sonunu getirmektedir.”® Dahasi, ona gore, ulus olmadan demokrasi
de var olamaz. Tipki Roma Cumbhuriyeti’nin yerini Roma Imparatorlugu’nun
almasi gibi bizim yasamaya bagladigimiz yeni dénem de...“vatandaslarinin ko-
lektif bir egemenlik ifadesi olma yetisini gittik¢e kaybettigi” bir imparatorluk-
ken bu imparatorlukta vatandaslar “bolgesel [territorial] sinirlar1 git gide be-
lirsizlesen soyut bir alanda haklara sahip ve yiikiimliiliiklere tabi birer hukuki
stijeden ibarettirler.”® Guehenno’nun bu sézleri o zaman i¢in panik yaratiyor
gibi goriinmiis olsa da daha genis bir sekilde tekrardan okunmay: hak ediyor:

Iktidarin yasalarinda yasanan bu devrim ilk énce ticari diinyada ger-
geklesti: Soguk Savag’in sona ermesi sayesinde artik siyasi alana da
yayiliyor; Washington’dan Britksel’e oradan da Tokyo’ya kadar biitiin
sanayilesmis diinya, iktidarin kurallarinin degistigini goriiyor. Biz-
ler uluslarin siiper-uluslar ile ikame edilmesinin yeterli olacagini dii-
stiniiyorduk, tipk: bityiik sirketlerin kiiciik tesebbiisleri icine almasi
gibi. Sunu fark etmeye basladik ki iktidarin boyutu degistik¢e dogasi
da degisiyor... Aydinlanma’nin bizlere biraktig: siyasi organizasyon
insanlik tarihinde yalnizca bir béliim, gelisimimizin bir evresinde
siyasi bir diizen igerisinde 6zgurliigi tahsis etmek icin buldugumuz
bir yéntemdir. Ozgiirliigiin bu tanim1 ulus-devletlerin dogusu ve ser-
pilmesine izin veren kosullar karsisinda hayatta kalamayacaktir. O
halde, bu yeni dénemin kurallarini anlamaliy1z, onunla kavga etmek
i¢in degil - ki bu bosa nefes tiiketmek olur - fakat 6zgiirlitk ideali
olabilecek ve olmasi da gereken geyi kurtarmak i¢in anlamaliy1z.”!

[5] The End of the Nation State (Minneapolis: University of Minnesota Press,1995), x.
[6] a.g.e., xii.

[7] a.g.e., xiii.
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Guehenno’ya gore ulus, Avrupa’ya 6zgil bir fikirdi; toplumsal, dini, irksal ya
da etnik bir grup degildi; “tarihsel etmenlerin 6zgiin bir kombinasyonunun
triinliydi ve higbir zaman tek bir boyuta indirgenemezdi... [ulus] insanlar1 ne
olduklar: tizerinden degil birlikteliklerinin ortak hafizasinda bir araya getirir.”
Aslinda, “ulusun ancak tarihsel bir tanimi yapilabilir.” Buna karsin o bir kabile
degildir; “Avrupali tanimiyla bir ulus, her seyden 6nce bir yerdir; yani kesin
cizgilerle belirlenmis bir bolgedir.” Dolayisiyla ulus fikrinin gegici olmasi hi¢ de
sasirtict degildir. Guehenno, diinyanin dort bir yanindaki somiirgelestirilmis
zihinlere de uygulanabilecek su gozlemini Avrupali arkadaslariyla paylasiyor:

“Bizler Avrupali bir kaliptan ¢ikmuis iiriinler olarak ulusu tiim top-
lumlarin dogal varis noktasi gibi kendini agiklamasi gerekmeyen bir
siyasi form olarak diiginmeye alistik. Belki de artik Avrupa’nin diin-
yaya sundugu bu ulus fikrinin gecici oldugunun anlagilma vakti gel-
mistir ve bu tecriibenin Avrupa’ya ait bir istisna ya da kralliklar ¢ag1
ile ‘neo-emperyal’ ¢ag arasinda istikrarsiz bir ge¢is donemi oldugunu
diisiinmeye baglamaliy1z.”

Kelimenin kendisini fazla kullanmamais olsa da ona gore kiiresellesme, siyasetin
ve demokrasinin temel sart1 olan yerel dayanigma fikrini tehlikeye atacaktir.

Guehenno’nun yazdiklarinin tizerinden hentiz 30 y1l gegmemisken ve Ame-
rikan demokrasisinin ya da demokrasinin ta kendisinin en parlak giinlerinin
geride kaldigina dair entelektiiel agitlarin bir ¢1ga doniistigi su giinlerde biz-
ler kiiresellesmenin derin ¢eligkileri konusunda yeterli kavrayisa sahip degiliz.
Emin oldugumuz bir gey varsa o da yakin ge¢misin hicbir nesli, su an yetisen
nesil kadar diinyayla ilgili hayal kiriklig1 yasamamisti. Gelmekte olan ekolojik
yikim ve kiiresel kapitalist etkinlikle yakindan iligkili yikicr esitsizlikler saye-
sinde bu hayal kirikligina gotiiren temeller ¢ok saglam bir bigimde atildi.

Kiiresellesmeye dair ahlaki ve varolugsal endiseler bir yana, bu fenomeni
kuramsallastirma ¢abasi igerisindeki ¢aligmalara da g6z atmaliy1z. Kiireselles-
menin One ¢tkan yorumlarindan biri de “gliniimiiziin iist tiste binen yetki alan-
larina sahip ulus-devletleri, ulus agir1 kurumlar ve 6zgiin, 6zel kiiresel rejim-
ler, feodal diizenin ¢ok katmanli siyasi cografyasi’na benzer 6zellikler gosterip
(Avrupanin) ulus-devlet 6ncesindeki halini andiriyor: .”® Hollandali-ABD’li
sosyolog Saskia Sassen kiiresellesmeyi, ulus-devletlerin karmasik sisteminde
devletlerin “gittik¢e artan kargilikli bagimlilig: ve kiiresel sistemlerin olusmast”
ile tanimlanan “temelden etkileyen bir doniisiim” olarak gérmektedir. Ona gore
bu doniisiim, ulus-devletin, yani “son birkag¢ yiizyildir toplumun tiim temel
yapt taglarini iceren birimin”, giicli ve muazzam karmasikliktaki yapilarinda

[8] a.g.e., 4.
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gerceklesmektedir.”? Bagka bir deyisle, en azindan gelismis tilkelerin diinyasin-
da ulus-devlet yikilamayacak kadar biiytiktiir. Gergeklesmekte olan doniigiim-
lerin merkezinde ve onlarin aracist olmanin doniistiiriicti bir tarafi da var. Ki-
resellesme olarak tanimlanan bu “ulussuzlastiric1” siirecler daha eski siireglerle
hem bir arada gergeklesiyor hem de onlarla rekabet ediyor. Kiiresellesmeden
uzaklagsmay1 diigiiniirken Sassen’in goriisii bunu ulus-devletin merkeziliginin
yeniden dogusu ya da restorasyonu olarak degil, sonucu belirsiz ve herkesin et-
kileyebilecegi karmasik ve agik uclu siiregler ve miizakereler olarak gérmeye
yonlendiriyor. Literatiire gore kiiresellesme sonras: diitnyanin kiiresellesme 6n-
cesine donmesi ihtimal dahilinde olmamakla birlikte neye benzeyecegi, kaza-
nanlar1 ve kaybedenleri 6nceden belirlenmis degildir. Gergeklesecek doniigiim-
ler savaslarin nasil gerceklesecegine bagli olarak bolgeden bolgeye ve kentten
kente farklilik gosterecektir.

Kiiresellesmeden Uzaklagsma: Lokomotifler ve Cekinceler
Kiiresellesmeden uzaklagmaya dair literatiirlerden birine gére bu kavram diin-
yadaki ABD hegemonyasinin gerilemesi ve tek kutuplu bir diitnyadan ekonomik,
siyasi ve hatta kiiltiirel alanda ¢ok kutuplu bir diinyaya gegis olarak tanimlani-
yor. 2012 yilinda Washington’in en iist istihbarat kurumu olan Ulusal Istihbarat
Konseyine gore:

“2030’da ... 1750°den beridir Batrnin tarihsel yiikseligini tersine
cevirecek sekilde ... hi¢bir iilke hegemonik bir gii¢ olamayacaktur.
Asya; kiiresel gii¢, ekonomik biiyiikliik, niifus, askeri harcama ve tek-
nolojik yatirimlar baglaminda Kuzey Amerika ve Avrupa’y: geride
birakacaktir. Diinya’nin en biiytik ekonomisi muhtemelen, ABD’yi

»[10]

2030’dan birkag y1l 6nce geride birakarak tek bagina Cin olacaktir.

Tarihgi Alfred McCoy 2019 tarihli, “Bizim Diinya Diizenimizin Sonu Geliyor”
(The End of Our World Order is Imminent) baglikli makalesinde “Tarihte en az
200 imparatorluk yiikselis ve diigiis yasamistir ve ABD bir istisna olmayacaktir”
demistir. Tarihin bastirilamaz kurallar1 diginda McCoy’un dile getirdigi daha
spesifik gelismeler arasinda Cin’in yiikselisi (ki McCoy bunun insan haklar1 ve
hukukun tistiinltigii ile ilgilenenler icin kaygi verici bir gelisme olduguna inan-
maktadir) ve her seyden 6nemlisi iklim degisikligi bulunur.

Bir bagka literatiir de teknolojiye, teknolojinin ekonomik ve askeri etkisine

[9] Saskia Sassen, Territory, Authority, Rights: From Medieval to Global Assemblages (Princeton
University Press, 2006), 27.
[10] a.g.e., 401.
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odaklaniyor. Diinya Ekonomik Forumu’nun kurucusu Alman ekonomist Klaus
Schwab “Dérdiincii Sanayi Devrimi’nden s6z ediyor. Bu temel toplumsal donii-
stimler serisinin birincisi buhar giicii ile ilerleyen 18. ytizyi1ldaki Endiistri Dev-
rimi iken ikincisi 19. yiizyilda elektrikle, iiglinciisii ise 20. ylizyilin sonunda
dijital devrimle ger¢eklesmistir. Schwab’a gore dordiincii devrim daha da biiyiik
bir etkiye sahip olacaktir. ABD’li askeri stratejist ve tarih¢i T.X. Hammes’e gore
dordiincti Sanayi Devriminin 6nemli bir sonucu kiiresellesmeden uzaklasma
olacaktir.'! Isgiicii avantajinda ve iiretimde, teknolojik farkliliklarla yasanan
diisiisle birlikte enerji iretimi petrole bagimli kalmak yerine yerellesecek ve her
bolge iiretimini yerel dl¢iide gerceklestirebilecektir. Bu da “ticaretin, hizmet-
lerin ve yatirimlarin kiiresel hareketinde biiytik disiislere yani kiiresellesme-
den uzaklagsmaya yol acacaktir.” Ekonomik biiyiime artik “bolgeler arasi ya da

»012 Harvard Isletme

kiiresel ticaretin aksine bolgesel pazarlara odaklanacaktir.
Okulundan Michael E. Porter, 1990’larda ileri siirdiigii yank: uyandiran gorii-
stinde; uluslarin rekabet avantajlarini hammadde, siyasal sistem ya da askeri
gii¢ yerine birbirine bagl sirketler, arzlar, iligkili endiistriler ve kurumlardan
olugan kiimelenmelerin olusturdugunu belirtir. Hammes’e gore “ticaret sektorii
mallar1 ve hizmetleri bolgesel ve hatta yerel pazarlarda satarak kiiresel ticaret-
ten kazandigindan fazlasini elde edecektir.”® Askeri agidan da Hammes, gore-
ce kiiciik aktorlerin askeri silah teknolojilerini tiretebilecek ve biiyiik giiglerin
askeri pozisyonunu degistirebilecek konuma gelebilmesinden dolay1r ABD’nin
miidahalecilikten ve kiiresel kolluk giicii roliinden dramatik bir sekilde uzak-
lasmasi gerekecegini iddia etmektedir.

Kiiresellesmeden Uzaklagsmay1 Savunmak

Artan esitsizligi protesto eden Occupy Wall Street ya da polis siddetini ve sistemik
rkeilig1 protesto eden Black Lives Matter hareketleri kapitalizmin ana yurdunu
sarsmadan 6nce 1999°da kirk binden fazla gosterici kiiresellesmeyi protesto et-
mek i¢in Seattle’da toplanmist1 (Battle of Seattle). Finans uzmani Noah Smith
sOyle yazmigtir: “Bu gosteriyi diizenleyenler ¢ok cesitli gruplardan olusuyor -
ucuz yabanci isgiiciinden endise duyan sendikalar, dogayi kirleten aktivitelerin
yabanci iilkelere yaptirilmasindan endise duyan gevreciler, giivenilir olmayan
ithal tirtinlerden kaygilanan tiiketici koruma gruplari, diger iilkelerdeki kotil
¢aligma kosullarindan kaygi duyan isci haklar: gruplar: ve sadece kapitalizme

[11] Suradan alinmistir: Alfred McCoy, In the Shadows of the American Century: The Rise and
Decline of US Global Power (Chicago: Haymarket Books, 2017).

[12] T.X. Hammes, Deglobalization and International Security (Amherst: Cambria Press, 2019), xiii.
[13] a.g.e., xiii.
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olan ofkelerini gostermek i¢in toplanmig farkli fraksiyonlardan solcular.”t
Kiiresellesmeciler ile kiiresellesme karsitlar: arasindaki tartisma son yillarda
kizigtiysa da iki taraf da kalic1 bir tistiinliik saglayamamuistir. Hig stiphesiz kii-
resellesme toplam refahi birkag kat artirds, fakat ahlaki mesruiyetini yoksullugu
azaltmasina dayandirdig: takdirde performansi pek de i¢ agic1 sayilmayacak-
tir. Berkeley’den ekonomi profesorii Pranab Bardhan’in 2007 krizinden hemen
once kaleme aldig1 “Kiiresellesme Diinyanin Yoksullarina Yardim mi Ediyor
Zarar m1 Veriyor?” baslikli makalesinde vardig1 sonugta oldugu gibi kiireselles-
menin yoksulluk karsisindaki performans: etkileyici olmaktan uzaktir. Bu d6-
nemde Cin’de (% 70’ten 27’ye), Hindistan’da (% 63’ten 42’ye) ve Endonezya’da
(% 55’ten 11’%¢) pek ¢ok insanin yoksulluktan ¢iktig1 dogru, ancak bu degisimin
biiyiik bir kismi kiiresellesmenin hizlandig: 1980’lerden 6nce gerceklesmistir:
Bu donemde Cin’de yoksulluk sinirini agtigi diisiiniilen 400 milyon insandan
300 milyonu devlet reformlari ve altyapinin gelismesi sonucunda 1987’ye gelin-
diginde bu esigi ge¢misti. Benzer sekilde Hindistan ve Endonezya’da da degisim
Yesil Devrim gibi farkli sebeplerle iligkilendirilebilir.!

Kapitalizmin kiiresel yayilimi olarak anlagildigi haliyle kiiresellesmenin
bizzat kendisi yoksullara yardim etmemistir. Bunun yerine devasa dilimde az
sayida kazananin ve ¢ok fazla sayida kaybedenin bulundugu muazzam bir esit-
sizlik tiretmigtir. Buna karsin, daha bagka (ekonominin Gtesindeki) sonuglari
¢ok daha biiyiik ¢apli ve karmagiktir. Bu sonuglarin etkileri kiiltiirel, toplum-
sal, siyasi ve ekolojik alanda kendilerini hissettirmistir. Bu alanlardan belki de
yalnizca sonuncusundaki etki bilimsel bir sekilde ve belli oranda bir kesinlik-
le dl¢iilebilir. Doganin kiyimi ayni zamanda en uzun etkiye sahip ve tahayyiil
edilebilecek tiim standartlara gore kiiresellesmenin performansini ve gelecegini
degerlendirirken en belirleyici etmendir. Paradoks ise surada yatiyor; bir taraf-
tan kiiresel kapitalizm, kiiresel 1sinma ve diger ekolojik bozulmalarin tek bagina
miisebbibiyken diger taraftan kiiresel ve bilimsel is birligi bu gelismelerin nega-
tif etkilerini azaltmada olmazsa olmaz goriinmektedir.

Kiiresellesmenin diger yanlarinin etkileri (insanlarin, fikirlerin ve bilginin
hareketliliginde ilerlemeler gibi) daha az belirgin olsa bile siyasi agidan bak-
tigimizda; kiiresel kapitalizm demokrasiyi, elitlerin hesap verebilirligini ve
siyasetin giiciinii zayiflatmig goriinmektedir. Onde gelen filozoflar kiiresel ka-
pitalizmin demokrasiye ve diizgiin sartlarda yasama verdigi zarar konusunda

[14] Noah Smith, “The Dark Side of Globalization: Why Seattle’s 1999 Protesters Were Right,” The
Atlantic, 6 Aralik, 2014, https://www.theatlantic.com/business/archive/2014/01/the-dark-side-of-

globalization-why-seattles-1999-protesters-were-right/282831/.
[15] Pranab Bardhan, “Does Globalization Help or Hurt the World’s Poor?” Scientific American, 6

Mart, 2006, https://www.scientificamerican.com/article/does-globalization-help-0-2006-04/.
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endiselerini —ve hatta korkularini- dile getirmislerdir. Guehenno’nun kitabin-
dan pek de uzun sayilmayacak bir zaman sonra Britanyal filozof John Gray’in,
Sahte Safak: Kiiresel Kapitalizmin Aldatmacalari (False Dawn: The Delusions of
Global Capitalism) adli, serbest piyasa kapitalizminin kiiresellesmis versiyonu-
na getirilen en giiglii elestirilerden biri olan ve ulus devlet ¢atis1 altinda sosyal
demokrasinin varliginin ancak Keynesyen ekonomi politikalariyla miimkiin
olabilecegini savunan kitabi yayimlandi. Gray’e gore serbest piyasa ya da “go-
riitnmez el” ekonomisi, pek ¢ok kez hatali oldugu kanitlanmig yanlis bir ideo-
lojidir. Bu sistem her zaman gii¢ zoruyla kurulmustur ve muazzam bir insani
cileye yol agmaktadir. “Gergek su ki serbest piyasalar devlet giiciiniin éiriintidiir
ve ancak giivenlik ve ekonomik risklerin kontrol altina alinmasi gibi insani ta-
lepler siyasi bir ifade kazanmadiklar: sartta varligini siirdiirebilmektedir.”! O
halde, ironik bir bicimde “[O]zgiirliigii sinirlanmis pazar her toplumda norm-
ken, serbest piyasalar yapay olanin, dizaynin ve siyasi zor giiciiniin tirtinleridir.”
Eger serbest piyasa -ulus-devlet gibi ortak tarih, ¢ikarlar ve kaderi bulunan bir
topluluk icinde bile- zor kullanici bir stiregse biitiin kiireyi serbest bir pazara
doniistiirmek i¢in ne tiir bir cehennem atesi yakilmalidir?

Birlegmis Milletler'in Ekonomik ve Sosyal Iliskiler Departmanrnin 2020
tarihli raporunda s6yle bir uyar: bulunuyor: “Artan esitsizlik huzursuzluk do-
gurdu, siyasi farkliliklar1 derinlestirdi; bu durumun siddetli ¢atismalara yol
acmasi muhtemeldir.”” Raporda ayn1 zamanda biiyiik demokratik toplumlar-
da popiilizmin ya da etno-kiltiirel milliyetciligin tehlikeli yiikselisi de vurgu-
laniyor. Diisiiniirler, bu yerelciligin sebebinin ekonomik mi yoksa kiiltiirel mi
oldugu konusunda ayrigtyorlar."® Diinya genelindeki 1991 yilinda 36 milyon
olan gé¢menlerin sayis1 2005’te 191 milyona, 2020’de ise 272 milyona yiiksel-
mistir."”? Hem ABD’de hem de Birlegik Krallik’ta gelirden ziyade “insanlarin
oy tercihlerinin en istikrarli belirleyenini egitim seviyesi olusturmaktadir” ifa-
desi de kiiltiirel agiklamalar: destekler niteliktedir. Kiiresel diizeyde Birlesmis
Milletler’e, uluslararas: aktorlere ve kiiresel capta is birligine olan giiven azal-
maktadir (“gliven duymayanlarin” yiizdesi 2000 ile 2010 yillar1 arasina 40’tan

[16] John Gray, False Dawn: The Delusions of Global Capitalism (New York: The New Press, 1998), 17.

[17] Birlesmis Milletler Ekonomik ve Sosyal Igler Departmani (DESA), “World Social Report 2020:
Inequality in a Rapidly Changing World” (United Nations, 2020), 20; www.un.org/development/
desa/dspd/wp-content/uploads/sites/22/2020/02/World-Social-Report2020-FullReport.pdf.

[18] a.g.e, 51.

[19] Rapor’da su ifadeler ge¢mektedir: “Geligmis tilkelerde son dénemdeki popiilist soylemlerin

6nemli bir bilesenini kiiresellesmeye kars1 gosterilen tepki unsuru olusturmaktadir. Muhtemeldir
ki esitsizlik, emek piyasasindaki giivensizlik ve diger ekonomik kaygilar, kiiltiirel ve demografik
etmenlerle birlikte popiilizmin yiikselisinde rol almiglardir.” United Nations World Migration Re-
port 2020, https://www.un.org/sites/un2.un.org/files/wmr 2020.pdf.
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48’ yiikselmistir).?”! Sonu¢ olarak, siirecin ekonomik boyutu, her ne kadar
onemli olsa da Kuzey kiirenin iilkelerinde kiiresellesme karsitligina dogru ya-
sanan blyiik sicramay1 agiklamada tek basina yeterli degildir.!

Pek ¢ok diigliniir uzun zamandir kiiresellesmenin en kotii sonuglarinin eko-
nomik esitsizlik ve zor kullanici kurumlardan ¢ok daha derin oldugunu iddia
etmektedir: Sefilligin kimse tarafindan tasarlanmamis olmasina ragmen nere-
deyse herkes tarafindan hissedildigi kosullarda her yeri sarmais bir giivensizlik,
toplumsal yasamin zarar gérmesi, demokrasinin bos bir vaade doniigmesi ve
suclamak i¢in giinah kegileri arayan kizgin gruplar. Sosyolog Zygmunt Bauman
sOyle yazar: “Kuresellestirici siireglerin ayrilmaz bir pargasi, giderek artan bir
uzamsal ayrigma, béliinme ve diglanmaya gidilmesidir.” Burada kastettiginin
ornegini gérmek icin gelismekte olan iilkelerde herhangi bir kente bakilabilir;
Kuzey kiirenin zengin azinlig1 en yozlasmis mahallelerini yeniden iireten ko-
runakl: sitelerinde yasarken, kentli yoksullar ve kirsaldaki kalabaliklar gevre
kirliligi cehennemini yasar, giigsiizlestirilir ve dini ve ruhsal alt-iist oluslar ya-
sarlar. Dahasi, terorizm, asir1 milliyetgilik, dini fanatizm ve diger kabilecilik
bicimlerinin de kiiresellesmenin ayrilmaz bir tirtinii oldugunu ileri stirer. “Ki-
resellesmenin alicilari olan insanlarin tecriibelerini yansitan ve ifade eden neo-
kabileci ve koktenci egilimler, en az bolca alkiglanan kiiresellesmenin zirvesin-
dekilere 6zgii “hibritlesmis” zirve kiiltiirii [top culture] kadar kiiresellesmenin
mesru ¢cocuklaridir.”?

Kiiresellesmenin geriye dondiiriilmesinin en ikna edici ve uzun siireli sa-
vunucularindan biri Filipinli sosyolog, ¢evreci ve siyasetci Walden Bello’dur.
Bello'nun bakis agisina gore en temel sorun; “savas sonrasi tiiketim talebinin
ylkselmesi, Avrupa’nin yeniden ingasi, ABD’nin askeri harcamalar1 ve somiir-
gecilikten kurtulan iilkelerin hizli ekonomik kalkinmalar1” gibi ABD’de “kapi-
talizmin altin ¢agini” yaratan faktorlerin 2. Diinya Savasi sonrasinda bir araya
gelmesinin sonucu olan kapitalist-endiistriyel agir1 iiretimdir.?* Bu cicim aylari,
Keynesyen ekonominin 6ngoremedigi ya da agiklayamadig1 stagnasyon ve enf-
lasyon ikiz krizleri ile birlikte sona erdi. Asir1 iretim sorununu ¢ézmek icin
kapitalist elit ii¢ ¢6ziime yogunlasti: Neoliberal yeniden insa, kiiresellesme ve
finansallagma. Agir1 iiretim ve diisen karlilikla basa ¢ikmak icin Cin gibi ka-
pitalist olmayan ya da yari-kapitalist bolgeler, ucuz isgiicii, ham madde ve yeni
pazarlar saglamalar: i¢in kiiresel ekonomiye dahil edildi. Finansallasma yani

[20] US DESA, “World Social Report 2020,” 167.

[21] World Migration Report 2020, 52.

[22] Zygmunt Bauman, Globalization: The Human Consequences (Cambridge:Polity Press, 1998), 3.
[23] a.g.e., 4-5.
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kredi yaratimi ve spekiilasyon (antik ¢cagdan beridir 6zii itibariyla tefecilik/fa-
izcilik olarak bilinen siire¢) daha yogun hale geldi, Marx konuyla ilgili olarak
sunu soylemektedir:

Para ve sermaye sahibi icin tiretim siireci, ka¢inilmaz bir ara parga,
para kazanmak i¢in katlanilmas: gereken bir angaryadan baska bir
sey degildir. Dolayisiyla kapitalist tiretim sekline sahip her tilke, do-
nem donem iiretim siirecini dahil etmeden para kazanmak igin atesli
bir ¢abaya tutulur.?*

Bu da 2007-2009 finansal krizine ve Biiyiik Resesyon’a yol a¢gmis ve Obama do-
neminde Keynesyen ekonomiyi yeniden canlandirmistir - fakat daha da énem-
lisi, kiiresel elitler kiiresellesmenin geriye dondiiriillmesini istemeye baslamis-
tir. Bello’ya gore kiiresellesmenin istikrarsizligina katkida bulunan en 6nemli
faktorler arasinda yabanci pazarlara bagimlilik ve asir1 tiretim bulunmaktadir.
Kiiresellesmis kapitalist ekonomi kirilgan, krizlere yatkin ve en nihayetinde y1-
kicidir ¢iinkii bolgesel ekonomilerin kalin halatlarinin aksine ince uzun iplik-

lerle bir arada durmaktadirlar.?”

Kiiresellesmeden, ekonomik milliyetcilik ya da bolgeselcilik gibi yollardan
geri doniilmesine dair argiimanlar hem soldan hem de sagdan gelmistir. Sag;
Amerikan istisnailigi ve bagimsizlig1 ideolojisinin yani sira, gelismekte olan {il-
kelerden hem kalifiye hem de vasifsiz olarak gelen go¢men iscilerin sayisindaki
artistan ve var olan islerin bu iilkelerin ucuz pazarlarina taginmasi sonucun-
da ortaya ¢ikan is ve statii (yukarida bahsettigimiz, kapitalizmin tesadiifi altin
¢aginda gegici kazanim saglamis) kaybindan dolay: ekonomik kiiresellesmeye
karg1 ¢itkmuistir. Sol ise ekolojik sorunlar, ig¢i haklar: ve Wolin’in tersine totali-
teryanizmin yiikselisi olarak adlandirdig1 demokrasinin erozyonu meseleleriyle
ilgilenmektedir.

Muhafazakar Argiiman: Gergek Serbest Piyasayi, Toplumu ve/veya
Ulusal Karakteri Kurtarmak Adina Kiiresellesmeden Uzaklasmak
Kapitalizmin kalbi ABD’deki kiiresellesme karsiti muhafazakar elestirilerden
baslayalim. Siyaset bilimciler kiiresellesme karsiti gruplari birka¢ kategoriye
ayiriyor. Bu konuda ¢ok sayida ve birbirini dislayan elestiriler mevcut. Solcu
elestirilerde oldugu gibi (ve dogru bir sekilde) kiiresel kapitalizmin aslinda bir
serbest piyasa degil, bityitkk sermaye ile hitkiimetler arasinda rantci bir anlas-
ma oldugunu iddia eden serbest piyasa savunucusu liberteryenler bulunuyor.

[24] Karl Marx surada alintilandig: sekliyle: Bello, Capitalism’s Last Stand, 8.
[25] Bello, Capitalism’s Last Stand, 23.
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Bu rant¢1 anlagma sayesinde ucuz pazarlara kolayca erisimin garanti altina
alinmasi ile biiyiik sermaye 6zgiir ve adil bir rekabetle karsilagmaktan kurtu-
luyor. Daha az radikal muhafazakarlar, kapitalizmi ve bliylimeyi desteklerken
“daha az rekabet¢i pazarlarin varligina bagimli olan iscilerin ve toplumlarin
tizerindeki olumsuz etkilerini dindirmek i¢in degisimin hizini diigiirmeyi” he-
defliyorlar. Topluma, aileye ve toplumsal ahlaka deger veren toplumsal/siyasal
muhafazakarlar, kiiresellesmeye karst memnuniyetsizdir, zira insanlarin kiire-
sel piyasanin insani olmayan kuvvetlerine maruz kaldiginda toplumun, daya-
nismanin ve cumhuriyet degerlerinin yikimindan endise duymaktadirlar. James
Rogers bu toplumsal muhafazakarlarin endiselerini giizel bir sekilde agikliyor:

Bu bakis agisina gore piyasa sisteminin maliyeti kendisini toplumda-
ki dayanigmanin azalmasi seklinde gosteriyor. Farkli yorumcular bu
toplumsal maliyetlerin farkli vechelerini vurguluyorlar. Bir ¢izgide
duranlar emegin metalagsmasini yerel topluluklarin kendi aralarin-
da sahip olduklar: birlikteligi yok ettiginden dem vuruyor. Bu bakis
agisinin bir versiyonuna gore, piyasa ve Uretici ile tiiketici arasindaki
anonimlik, insanlarin karsilarindakini ister istemez kendi icinde bir
amag degil, ancak bir arag olarak gormelerine yol agiyor. Bazilar1 da
piyasanin, giindelik hayatimizda karsilastigimiz insanlar hakkinda
nasil diistindtigtimiizii degistiren semiyotik bir ortam olusturdugunu
ekliyor. Bunun sonucunda da toplumsal yagam insanilikten uzaklagi-
yor ve aligveris odakl: hale geliyor. Sonug ise izolasyon ve kuralsizlik/
degerden yoksunluk [anomie] oluyor. Digerleri kiiresel pazarin bi-
yiikligtne vurgu yapiyorlar: Modern 6ncesi pazarlardan farkli ola-
rak giintimiiziin kiiresellesmis ekonomisinin biytikligiiniin tiretici-
ler ile tiiketicilerin birbirlerine yabanci olmalarina yol a¢tigini iddia
ediyorlar. Tki kisi arasindaki tek araci fiyat haline geliyor. Bu durum
yerel pazarlardaki yiiz yiize islemlerin aksine ekonomik iglemlerin,
belirli bireylerin spesifik ihtiyac¢larini karsilayacak sekilde, uygun
hale getirilmesini 6nliiyor. Sonug olarak da bu degisim, yerel diizeyde
bile, sahici topluluklarin siirdiiriilebilmesi ihtimaline zarar veriyor:
Yerel tiretim binlerce mil uzakta olabilen tiiketiciler i¢in tiretim hali-
ni almig oluyor. Bu bakis agisina gore yerel pazarlardaki yakin iligki-
ler modern piyasa sisteminde kayboluyor.?*!

Yerel toplum yapisina ve birliktelik duygusuna verilen zararlardan ¢ok, (bas-
ka bir muhafazakar grup olan) ekonomik milliyetgiler, ulusal kimligin disari-
dan gelen go¢le asindirilmasindan ve kiiresel kurumlarin politikalar ve kiiltiir

[26] James R. Rogers, “Understanding the Conservative Split Over Globalization,” Law and Liberty,
20 Aralik, 2017, https://lawliberty.org/understanding-the-conservative-split-over-globalization/.
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tizerinde gittik¢e artan giiciinden endise duyuyorlar; bu son egilim Brexit'teki
milliyet¢i kaygilarda kendisini gostermektedir. Bu iki endise birbirlerini tama-
men dislamazlar fakat yine de ayni sey degildirler, zira ABD’nin kiiresellesme-
den 6nceki ulusal kapitalizmi zaten yerel gruplari ve aile dayanigmasini ve etik
normlar: bityiik 6l¢tide ortadan kaldirmisti. Asikardir ki liberteryenler, komii-
niteryenler ve ekonomik milliyetciler kiireselci ideolojiye karst muhalefette or-
taklagmis olsalar bile ¢ok az konuda uzlasi igindedirler.

Sol-Liberal Argiiman: Cevreyi, Demokrasiyi ve (Bati-dis1) Yerel Kiil-
tiir ve Ekonomileri Kurtarmak Adina Kiiresellesmeden Uzaklasmak
Son bes yiizyildir, sosyolog Immanuel Wallerstein’in diinya-sistemleri teorisin-
de ileri stirdigii gibi diinya kapitalist bir merkez (Atlantik diinya, kimi zaman
Kuzey Kiire olarak da adlandirilir) ve kiiresel bir ¢evreden [periphery] (kimi
zaman Gliney Kiire denir) olugsmaktadir. Kiiresellesmenin etkisi kiiresel cevrede
Ozellikle de kiiresel sermayenin saldirisina ve ayartmalarina, piyasanin yikici
dalgalanmalarina kars1 durabilecek kurumsal ve siyasi kapasiteden yoksun olan
Giiney kiiresi iilkeleri i¢in ¢ok daha biiyiik olmustur. Kiiresellesmeye karsi solcu
iddiay1 kisaca 6zetlemek i¢in ¢evreden bir isim olan ve 2004 tarihli monogra-
fisinde kiiresellesmeden uzaklasmak icin ¢ok katmanli bir savunma gelistiren
ve bu kavrami [deglobalization] basliga tasiyarak kavrami popiilerlestiren Fi-
lipinli Walden Bello’nun goriislerine bakabiliriz. 2008 tarihli bir makalesinde
Bello, “Kiiresel kapitalizmin dinamikleri dogas:t geregi ekolojik agidan yikici-
dir” der. Daha yakin tarihli kitabi The Last Stand of Capitalism: Deglobalizati-
on in the Age of Austerity (Kapitalizmin Son Cirpinisi: Kemer Sikma Caginda
Kiiresellesmeden Uzaklagsmak)'de daha onceki arglimanlarini, gegen yillardaki
vahim olaylar 1s1¢1nda gelistirmistir ve “kiiresellesmeden uzaklagmis kapitalist
olmayan ekonomik aranjmanlarin iklim degisikligi sorununa ve diger gevresel
yikimlara karg1 ¢6ztimiin kilit bir parcasini olusturdugu goériinmektedir” iddia-
sinda bulunmugtur.?” Kiiresel kapitalistler zorunlu karbon sinirlar1 gibi hiikii-
metlerin empoze ettigi 6nlemlere karsi direnirken, Giiney kiirenin gelismekte
olan ekonomilerindeki elitler “Kuzey’den miras olarak alinan ytiksek biiytime-
yliksek titketim modelinden sapmak i¢in istekli goriinmemektedir.”

Eger Keynesyen diisince demokrasi tarafindan sinirlandirilmis gézetim
altindaki bir kapitalizm tasavvur ettiyse, ABD’li 6nde gelen siyaset felsefeci-
si Sheldon Wolin’e gore neoliberal diinya diizeni ¢ok uluslu sirketlerin ekono-
mik maksimizasyonlar: tarafindan kisitlanmis kontrol altindaki bir demok-
rasi tasavvur etmektedir. Wolin’e gore kiiresellesme lidersiz ve kaginilmaz bir

[27] Bello, Capitalism’s Last Stand, 164.
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stire¢ degildir. Nitekim anayasal ilkeler ve demokrasi yerine bir “gii¢ hayali’ni
sahiplenen ve sahip oldugu bin askeri {issii ile kiiresel ¢apta topyekiin bir gii¢
projeksiyonunun (ki bunu fiilen iki Korfez Savasr’nda gdstermistir) ve niha-
yet de 11 Eylil saldirilar: sonrasinda ilan edilen sonlandirilamaz bir Terorle
Kiiresel Savaga neo-muhafazakar elitlerin etkisiyle giren Soguk Savas sonrasi
ABD’sinin, onun tabiriyle, “tersine totaliteryanizm”e [inverted totalitarianism)]
evrilmesidir. Bu saydiklarimiz ve diger araclarla kiiresel ¢apta siiper giice sahip
olma istenci ABD’de yurt i¢inde demokrasinin ve anayasal kisitlamalarin zay:f-
lamasina yol agtr:

Tersine totaliteryanizm, sirketlerin kendilerini yurt i¢inin “&zel
tesebbiis” i ile sinirli, yalnizca ekonomik bir fenomen olarak tanim-
lamay1 birakip devletle kiiresellestirici bir ortakliga girigmesini ifade
eder: Ki bu sirketin ve devletin ikili bir transmutasyonudur. Sirketler
siyasilesirken devletler de daha fazla piyasa odakli hale gelir. Bu yeni
siyasi amalgam, yerel siyaseti sirketlerin ve devletlerin ¢ikarlarina
hizmet edecek sekilde rasyonellestirir ve yine bu ¢ikarlari gittikge is-
tikrarsiz ve rekabetci hale gelen kiiresel ortamda korur ve yansitir.?*!

Bu konu yalnizca ABD ile ilgili degildir; herkesin kiiresellesmenin, demokrasi
de dahil olmak {izere, her tiirlii katilimci siyasete kars1 oldugunu diistinmesine
yol agan kiiresellesmeye i¢kin bir sey vardir. Uzmanlar siirekli olarak kendile-
rinin uzman olduklar: ya da o an igin {izerine yogunlastiklar1 konuda halkin
egitilmesi gerektigini dile getirmektedir - ve her biri uzun bir ustalasma gerek-
tiren bu gibi konularin sayis1 ¢ok kolay bir sekilde binleri bulabilmektedir. Bu
ise en iyi kogullarda bile kaginilmaz bir bi¢imde “uzmanlarin hakimiyeti’ne yol
acar. Bu ayn1 zamanda azcik dahi olsa bilgili bir sekilde karar verebilmek i¢in
kolay tiiketilebilsin diye herhangi bir spesifik alanin uzmani degil genel olarak
bilgi aktarimi konusunda uzmanlasmis insanlar tarafindan stirekli olarak yeni
bir pakete biiriindiiriilen soyutlastirilmis bilgiye dayanmasi gerektigi anlamina
da gelir. Bu durum ise katilimci demokrasi ya da kalabaliklarin en asag: diirtii-
lerini bastirip iglerindeki en iyi olanlara ilham kaynagi olan ve gii¢ kazandiran
liderler yerine {inlii olanlarin yiikselisine ve popiilizme zemin hazirlar. Boylesi
sartlar altinda en bilgili insanlarin bile hareketlerini temellendirdikleri bilgi; in-
sanlarin gevrelerindekilere, ailelerine ve toplumlarina dair sahip olduklar: bil-
ginin aksine hayli soyuttur; dogal, elle tutulur ve ¢ok boyutlu olmaktan uzaktir.

Son olarak, kiiresellesmenin belki de en mithim insani sonuglar1 kiiltiirel
ve dinidir. Misliimanlar i¢in -diger yasam tarzlariyla ilgili endise duyanlarda

[28] Sheldon S. Wolin, Democracy Incorporated: Managed Democracy and the Specter of Inverted
Totalitarianism, yeni baski. (Princeton: Princeton University Press, 2018), 238.
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oldugu gibi (6rnegin Cinliler, Hindistanlilar, Afrikalilar ve Kuzey kiirenin pek
¢ok vatandasi)- kiiresellesme, kendilerine has yasam tarzlarinda en ¢ok deger
verdikleri geylere kars: esine rastlanmamisg bir kiiltiirel tehdit olugturmustur.
Kendi sirketlerinin harap ettigi topraklardan gelen go¢ tarafindan tehdit edilen
Batil1 toplumlar son iki yiiz yildir elleriyle dagittiklar: zehri tatmaya basladilar.
I¢gorii sahibi diisiiniirler, kiiresellesmenin mevcut evresinin Bati-dis1 toplumlar
i¢in olusturdugu kiiltiirel agidan yok olma tehdidinin farkina varmaya bagla-
dilar. Saygin antropolog Clifford Geertz soyle yazmistir: “Yeni bir tiir siyasete
ihtiya¢ duydugumuz goriiliiyor; etnik, dini, irksal, dilsel, ya da bélgeye dair 6ne
¢ikanlarin irrasyonel, arkaik ve kéhne ya da bastirilmasi, agilmasi gereken bir
sey olarak gortilmedigi bir siyaset bi¢imi... Bunun i¢in de barbarliktan ya da
insanlik tecriibesinin daha erken evrelerinden gliniimiize kalmis kalintilarmis
gibi degerlendiren seytanlastirici ve ne oldugunu anlamadan olumsuz davranan
yaklasimdan farkli bir tutum gelistirmek gerekiyor.” Geertz daha iyi bir tutum-
la ya da egitimli hale geldikee kiiltiirlerin, dillerin, yasam bi¢imlerinin, ge¢im
kaynaklarinin yok edilmesi sorunun ¢6ziime kavusacagini diisiindiiyse naiflik
etmistir. Antropolog, baska bir yazisinda bir ikilemden sz eder: Diinya “ayni
anda hem daha kiiresel hem de daha ayrismis hem daha kargilikli bagimli hem
de karmasik bir bigimde pargalanmis hale geliyor. Oyle ki, bu karsit siiregler-
den biri hizlanirken digeri de yiikselise geciyor.”?*! Nasil oluyor da diger yasam
bigimleri yok edilirken ya da temellerinden déniistiiriiliirken ve insanlar daha
fazla Batililasirken daha da béliinmiis olabiliyorlar? Kiiresellesme uyumlu bir
koy tiretmiyor; insanlar ayni dili konusmay1 6grendik¢e ve ayni arzulara sa-
hip oldukga ve ayni seyler i¢in rekabet ettikge, esitsizliklerin ve adaletsizliklerin
daha fazla farkina varmaya basliyorlar.

Agik Sorular

Kiiresellesmenin lokomotifi ekonomi olsa da asil varlig1 ve uzun dénemli etkisi
ekolojik, toplumsal, psikolojik, duygusal, siyasi ve kiiltiireldir. Insanlarin duyar-
liliklari, beklentileri, sevgileri, korkulari, duygulari, bilgi kaynaklari, iligkilerinin
derinligi ve kapsami, hane halki bitytikligi, ailevi iligkileri, evlenme orani, ¢o-
cuk sayisi, aileye ve topluma diigkiinliikleri, ¢evreye etkileri, dini ritiieller hak-
kindaki bilgileri ve bunlarin uygulanmasinda derin bir doniigiim yasanmustir.

Kiiresellesmenin en tartismaya kapali etkisi hizli bir sekilde gerceklesen
ve siirdiiriilmesi miimkiin olmayan ekolojik yikimdir. Giiney kiiresindekiler,

[29] Richard A. Shweder, “Geertz’s Challenge: Is It Possible to Be a Robust Cultural Pluralist and a
Dedicated Political Liberal at the Same Time?” in Law without Nations, ed. Austin Sarat, Lawrence
Douglas ve Martha Merrill Umphrey (Stanford: Stanford University Press, 2011), 185-231.
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Kuzey’dekileri hem kiskaniyor hem de hayranlik besliyorlar, Kuzey’dekilerin
yagsam tarzina sahip olmak istiyorlar. Bu ise objektif acidan imkansizdir. ABD
vatandaslar1 diinya niifusunun yiizde 5'ini olustururken diinyanin kaynakla-
rinin neredeyse ylizde 35’ini tiiketiyorlar. Yeni ekonomilerin gelisimleri bile
kiiresel Kuzey’deki giirbiiz tiiketicilere bagimli haldedir. Modern liberalizm ve
kapitalizm tiiketim kiiltiiriiniin hakim oldugu titketimin bir yasam bigimine
bagimlidir ki bu yasam tarzini Amerikalilar kendilerine hak goriirler. Bu birey-
ci ve materyalist yasam bi¢imi, varligimizin devamu igin ihtiya¢ duydugumuz
halde biiyiik bir tehlike altinda olan daha geleneksel kiiltiirlerde yasayan geriye
kalan ytizde 70-80’lik kesimi de kapsayabilmesi i¢in birkag tane daha gezegen
gerekirdi. Ayrica, sanayilesme ve modern yasam ile dogrudan ve koparilamaz
bir bi¢imde iliskili olan antropojenik iklim degisikligi hali hazirda diinyamiza
muazzam bir zarar vermis durumdadir. Daha sik kargilagilmaya baslanan pan-
demi gibi kiiresel tehditler de emek ve sermayenin kiiresel dolasimiyla gii¢ ka-
zaniyor ve belki de basli bagina kiiresellesmenin 6liim fermanini hazirliyorlar.

Buna karsin ¢eligkili bir bicimde, kiiltiirel ya da ulusal sinirlari tanimayan
ekolojik sorunlarin, dogal afetlerin ve kiiresel salginlarin ¢6ziimii, kiireselles-
meden uzaklasmanin zarar verdigi kiiresel is birligini gerektiriyor. Giderek ar-
tan dinya niifusunun varligini devam ettirebilmesi i¢in ihtiya¢ duyulan bilgi
kiiresel boyutta iretilip titketilmektedir. Kiiresellesme ile birlikte kiiltiirleraras:
etkilesimler siklasti ve Batili liberalizmin hegemonyasi altinda olsa bile Bati-dig1
kaltirler yeni sesler olusturabildiler. Her ne kadar bu kiltiirel tezahiirleri eleg-
tirenler bu yenilestirilmis kiiltiirlerin Batili kiiltiirlerin aynadaki yansimasi ya
da onlara karg: yiizeysel tepkiler olduguna dikkat ¢ekseler de kiiresellesmenin
diyalog, yeniden tasdik ve yeni dayanigma bi¢cimlerinin olusmasi i¢in sundugu
firsatlar (6zellikle internet ve sosyal medya) essiz ve kuvvetli gorinmektedir.

Miisliiman ulema ve kanaat 6nderleri —peygamberlerin varisleri- son derece
degisken bir diinyaya nasil karsilik vermelidir? Sosyal bilimlerin ortaya attig1
degismez yasalar sonuca karar veremezler; karar mercii yalnizca dogru akil ve
dogru eylemi ddiillendiren kutsal iradedir. Isabetli eylemler gerceklestirilirse
kiiresellesmeden uzaklagsmanin hissedilen gelisi hayirli bir baslangica (Allah’in
izniyle) doniisebilir. Boylece ortak gelecegimiz, her giin bagka bir Misliiman
gruba kars: islenen korkung kotiiliiklerle dolu ve bu gruplarin tipk: kesimha-
nedeki koyunlar gibi bityiik bir sagkinlik icerisinde 6ndekini bigaga dogru agir
ag1r iterken kendi sirasini getiren bugiinkidi inanilmaz durumdan daha iyi ola-
bilir.



Bir Modern Zamanlar Alimi Olarak
Seyh Google
Internet, Geleneksel Ulema
ve Kendi Kendine Ogrenme’

Emad Hamdeh™

Ozet

Gegtigimiz asir boyunca kitaplar, medya ve internet vasitasiyla bil-
giye erisimde esine rastlanmamus bir artis gozlemlendi. Bu artis, Is-
lami bilginin 6grenilmesi ve paylagilmasinda yeni yontemlerin or-
taya ¢ikmasina yol ac¢ti. Bu makalede gittik¢e artan sayida siradan
Miislimanin basili medya ve internet yoluyla dini tartismalara da-
hil olmasinin geleneksel Islami bilgiye ve pedagojik tekniklere nasil
bir meydan okuma olusturdugunu degerlendirdim. Ulemanin kendi
kendine 6grenmeyi yalnizca dinin dogru anlagilmasina degil ayni
zamanda sahip olduklar1 otoritenin yeniden tanimlanmasina ve ye-
niden kesfedilmesine yonelik de tehdit olarak gordiigiinii agikladim.
Basili ve dijital medyanin bir 6gretmene ihtiyaci ortadan kaldirisini;
kendi kendine 6grenmenin ve otorite olma iddiasinda bulunmanin
oniini a¢tigini gosterdim. Bireysel 6grenmeye getirdikleri elestirilere
ragmen gelenekgiler, glincelliklerini koruyabilmek ve uzman olma-
yanlarla basa ¢ikabilmek adina interneti kabullendiler.

Yazi, sozden asagidir. Zira yazi, kendisine sorulan soruya hicbir ce-
vap veremeyen ve ancak canli bir varliga aldatici bir benzerlik gosteren

* Hamdeh, E. (2020). “Bir Modern Zamanlar Alimi Olarak Seyh Google: Internet, Geleneksel Ule-
ma ve Kendi Kendine Ogrenme”. (Cev. Ahmet Arif Giinaydin). Islam ve Toplum Arastirmalari
Dergisi, Amerika, Say1 1, 31-63. https://doi.org/10.35632/ajis.v37i1.3473.

** Emad Hamdeh, Embry Riddle Universitesi'nde Arap Caligmalari alaninda yardime1 dogenttir.
Uzmanlik alanlar1 Islam hukuku ve Islam entelektiiel tarihidir.
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resimler gibidir. Herhangi bir uyum yetenegi yoktur, her durumda ayni
kelimeleri kullanir. Yazi, bilginin mesru bir cocugu degildir; pictir ve
bu pige bir saldirida bulunuldugunda ne ebeveynleri ne de bir baskasi
onu savunur. — Eflatun

Giris

Pek ¢ok diisiiniir yeni medya, bilginin aktarimi ve Islam’da dini otorite arasin-
daki iligki tizerine calismalar yapti.!! Bu ¢aligmalarda yeni medyanin gelisimi
ve otoriteye meydan okumas: incelendi. Buna karsin, ulemanin kendi kendine
6grenmeye neden karsi giktigini anlamak igin geleneksel egitim metodunun da
incelenmesi gerekir. Ulemanin geleneksel yontemlerin disinda bir dini egitime
kars1 ¢ikigi yanlis anlagilirsa bu kars: ¢ikisin yalnizca kendi otoritelerinin bir
savunusundan ibaret oldugu sonucuna varilabilir. Bu boslugu doldurmak igin
bu makale, gelenekgi alimlerin kendi egitim yontemlerini Islam’in anlagilma-
sinda neden hayati bir unsur olarak gérdiiklerini agikliyor.

“The Death of Expertise” (Uzmanligin Oliimii) adli makalesinde Tom Nic-
hols, giintimiizde her tiirlii uzmanlik iddiasinin otoriteye bir ¢agr1 olarak go-
rilltip reddedildigini ileri siirer. Yazar uzmanligin bizzat kendisinin “6lmedi-
gini”, onun yerine belli bir alanda yetkinligi olanlar ile olmayanlar arasindaki
ayrimin yikildigini belirtir. Bu ayrim, otoritelerini yapisékiime ugratmak adina
uzmanlarin hatalarina ve hata yapabilirliklerine odaklanilmasi sonucunda za-
yiflatilmigtir. Boylesi bir iklimde, uzmanlik iddialar: tartigmay: tikamak adi-
na gerceklestirilen aldatma ¢abalar1 olarak goriliir.” Bunun belki de en bariz
ornegi olgularin ve uzman gorislerinin “yalan haber” denilerek reddedilme-
sidir. Internetten 6nce, dergiler ve kise yazilar1 genelde detaylica tashih edi-
lirdi. Birinin kamusal tartismaya katilabilmesi i¢in zekice yazilmis, editorlerin

[1] Gary Bunt, Islam in the Digital Age: E-Jihad, Online Fatwas and Cyber Islamic Environments
(London: Pluto Press, 2003); ayn1 yazar, Virtually Islamic: Computer-Mediated Communication
and Cyber Islamic Environments (Cardiff: University of Wales Press, 2000); Goran Larsson, Mus-
lims and the New Media: Historical and Contemporary Debates (Vermont: Ashgate, 2011); Jon An-
derson, “The Internet and Islam’s New Interpreters,” in New Media in the Muslim World, ed. Dale
F. Eickelman and Jon W. Anderson (Indiana: Indiana University Press, 1999); Francis Robinson,
“Technology and Religious Change: Islam and the Impact of Print,” Modern Asian Studies 27, no.
1 (1993): 229-251.

[2] Tom Nichols, “The Death of Expertise,” The Federalist, Ocakl7, 2014, http://thefederalist.
com/2014/01/17/the-death-of-expertise/. Nichols daha sonra ayni isimli bir kitap yazmigtir (New
York: Oxford University Press, 2017). Bu makalede The Death of Expertise’a atiflar bir sayfa nu-
marasi icermedigi siirece kitaba yapilmistir. Internet ve dini otorite hakkinda bkz. Heidi Camp-
bell, “Who’s Got the Power? Religious Authority and the Internet,” Journal of Computer-Mediated
Communication 12, no. 3 (2007): 1043-1062.
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incelemesinden ge¢mis ve kendi adinin yazili oldugu makaleler sunmas: gere-
kirdi. Ge¢migte yerel gazetelerde dahi uygulanan bu siireg, tamamen anonim
kalabilecek bireysel bloglar, makalelerin yorum kisimlar1 ve YouTube videolar:
tarafindan geride birakildi.”

Internet ¢ogu dini gelenekte din adamlarina ve uzmanlara bir meydan
okuma olusturmaktadir, fakat resmi bir dini otorite bulunmadig: i¢in Siinni
Islam’in bu meydan okumadan bilhassa etkilendigini soyleyebiliriz."! Matbaa-
dan ve internetten 6nce ulema ilmi metinleri ve materyalleri kendi aralarinda
tutmay1 basarabiliyordu.”” Internet bu durumu giddetli bir doniisiime ugratt1
ve bilhassa olduk¢a didaktik sistemlerde egitim gérmiis gelenek¢i ulemaya bir
meydan okuma arz etti.

Gelenekgiligi Tanimlamak

Kavramsal karmasay1 6nlemek i¢in Gelenekgiligi tanimlamak ve bu makalede
hangi anlamda kullanildigini belirtmek gerekir. Bu grubun yekpare olmadig-
n1 tahsis ettikten sonra, “Gelenekgiler” kavramini bir mezhebe bagli olmayi,
spekiilatif teolojiyi ve Sufi tarikatlar1 hakiki Islam olarak benimsemis Miislii-
manlari ifade etmek icin kullaniyorum.” Gelenek genelde modernlige ya da
degisime karsi duran belirli bir grubun uygulamalarini ifade etmek i¢in kulla-

[3] Nichols, “Death of Expertise.”

[4] Nabil Echchaibi’ye gore siyasi arenadan farkli olarak dini arena daha fazla bireysel 6zerkli-
ge ve yapilarin arasinda manevrada bulunmaya izin vermektedir. Misliiman bireyler, interneti
topluluklarinin ve daha genis immetin yeniden ingasina katkida bulunma davalar: igin bir alan
olarak kullanmalar: ¢agrisinda bulunuldugunu hissederler. Bkz. Echchaibi, “From Audiotapes to
Videoblogs: The Delocalization of Authority in Islam,” Nations and Nationalism 17 (2009): 20.

[5] Meshur vaizler Orta Cag’dan itibaren Islam’da 6nemli bir yere sahip olmugtur fakat ancak
yakin donemde kendilerini 6ne ¢ikarmak igin kullanabilecekleri (internet gibi) teknolojik araglara
ulastilar. Orta Cag’a ait pek cok metinde sohret sahibi vaizler Islami otoriteye ve toplumsal ahlaka
bir tehdit olarak goriilmiistiir. Bazilar1 muazzam sayida takipgi gekebilmistir (kisisel karizma,
duygusal performanslari, dis goriiniisleri, giyimlerinin etkileyiciligi gibi faktérler yoluyla); fakih-
ler genelde bu kisilere karst hukuk ve ilahiyat alanlarinda gerekli egitim ve 6gretimden gegmedik-
leri igin kugkuyla yaklagsmislardir. Bkz. Jonathan Berkey, Popular Preaching and Religious Autho-
rity in the Medieval Islamic Near East (Seattle: University of Washington Press, 2001). Ayrica bkz.
‘Abd al-Rahman Ibn al-Jawzi, Kitab al-Qussas wa-1-Mudhakkirin (Beirut: Dar al-Mashriq, 1971).
[6] Diger pek ¢ok uzman da bu grubu benzer sekilde tanimlamaigtir. Bkz. Jonathan Brown, Mis-
quoting Muhammad: The Challenge and Choices of Interpreting the Prophet’s Legacy (London:
Oneworld, 2014). Suheil Laher Gelenekgiligin “ti¢ bogumlu bir diigiim”den olustugu seklinde ye-
rinde bir yorumda bulunmugtur: bir fikih mezhebine bagli olmak, ilahiyat ve Tasavvuf. See Laher,
“Re-Forming the Knot: ‘Abdulla’h al-GhumarT’s Iconoclastic Sunni Neo-Traditionalism,” Journal
of College of Sharia and Islamic Studies 1 (2018): 202.
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nilsa da bu kullanim tam anlamiyla yerinde ya da adil degildir.” Islam tarihine
bakildiginda dini bilginin gegerliliginin temelinde ge¢mis kurum ve kisilerle
kurulan bag yatmaktadir; bu baglar i¢cin Peygamber’e kadar uzanan isnat, bir
hocadan alinan icazet ya da bir Sufi seyhine baglilik gosteren miirit 6rnek gos-
terilebilir.® William Graham “Gelenekgiligin” degisimi reddedis olmadigini,
ancak toplumun reformu i¢in yegane saglikli yolun model olusturan bir gegmis
ve bir kisiyle kurulacak bag olduguna dair inang oldugunu belirtir. Gelenekgilik
gecmise dayanir fakat akigkandir ve gegmise takilip kalmaz. Bagka bir deyisle,
Gelenekgilik bilime benzetilebilir, bugiiniin ¢alismalar: ge¢misteki “glivenilir”
addedilen caligmalari referans gostererek onlar tizerine inga edilir.”’ Gelenekgi-
lik her seyden 6nce daha 6nceki ¢alismalara atifta bulunmanin ve onlar: dikkate
almanin esas oldugu bir yorum gelenegidir.'”! Gelenekgilik, ge¢misten bize ka-
lan bir mirastan ibaret degildir; Muhammed Kasim Zaman’in dedigi gibi “sii-
rekli olarak tahayyiil edilen, yeniden kurulan, {izerine tartigilan, savunulan ve
tadil edilen” bir seydir."!

Gelenekgiler ile kendi kendini yetistirmis alimleri ayiran sey dindar bir
Misliimanin nasil olmasi gerektigine dair diislincelerindeki farkliliklardan

[7] Modernite hakkinda bkz. Emin Poljarevic, “Islamic Tradition and Meanings of Modernity,”
International Journal for History, Culture, and Modernity 3 (2015): 29-57.

[8] William Graham, “Traditionalism in Islam: As Essay in Interpretation,” Journal of Interdiscip-
linary History 23, no. 3 (1993): 522. ‘Gelenekgilik’ degil, ‘gelenek’ hakkinda bkz. Muhammad Q.
Zaman, “The ‘Ulama’: Scholarly Tradition and New Public Commentary,” in The New Cambridge
History of Islam, vol. 6, ed. Robert W. Hefner (Cambridge: Cambridge University Press, 2010), 3-16;
Talal Asad, “The Idea of an Anthropology of Islam” (Washington, DC: Center for Contemporary
Arab Studies, Georgetown University, 1986); Kasper Mathiesen, “Anglo-American “Traditional
Islam’ and its Discourse of Orthodoxy,” Journal of Arabic and Islamic Studies 13 (2013): 191- 195.
[9] Bilimsel hakikat ampirik olarak yeniden tiretilebilir veri tizerine kuruluyken dini hakikat
(normatif Islam gibi yaziya dayali dinlerde) kutsal metinler iizerinde otoriteye ve dini topluluktaki
teamiillere dayanmaktadir.

[10] Ornegin, Abdulfettah Ebu Gudde’nin 73 yayinindan 55’1 daha énceki alimlerin galigmala-
rina dair yorumlama eserleridir. Bkz. Muhammad AT Rashid, Imda'd al-Fatta'h bi-Asani'd wa-
Marwiyat al-Shaykh ‘Abd al-Fatta'h (Riyadh: Maktabat al-Imam al-ShafiT, 1999), 180-215. Abu
Ghudda hakkinda bkz. Emad Hamdeh, “The Role of the ‘Ulama’ Thoughts of ‘Abd al-Fattah Abu
Ghudda,” The Muslim World 107, no. 3 (2017): 359-374.

[11] Zaman, “The ‘Ulama’,” 10. Bu agidan ‘geleneksel’ Islami galismalar hukuki gelenegin yeniden
diisiiniilmesi, uyarlanmasi ve genisletilmesinden olusmaktayken ‘modern’ galismalar genelde mo-
dern éncesi Islami gelenegi kat1 ve duragan olarak resmetmistir. Modern éncesi Islam hukuku iize-
rine yapilan son donem ¢aligmalar, i¢tihat kapisinin hi¢cbir zaman kapatilmadigini ve mezheplerin
devamli olarak déniigiim gecirdigini gostermistir. Bkz. Zaman, “The ‘Ulam&’,” 18-21; Sherman
Jackson, Islamic Law and the State: The Constitutional Jurisprudence of Shihab al-Din al-Qarafi
(Leiden: E.J. Brill, 1996); Wael Hallaq, “Was the Gate of Ijtihad Closed?” International Journal of
Middle East Studies 16 (1984): 3-41.
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ziyade dini bilgiye ulagsmanin dogru yontemleri hakkindaki fikir ayriliklaridir.
Gelenekgiler igin birinin dogru inaniglara sahip olmasi ve Islam’n ritiielleri-
ni yerine getirmesi yeterli degildir. Islami bilginin, ilk halkasin1 Peygamber’in
olusturdugu ilim zincirindeki bir hocadan alinmis olmasi da gerekir. Muham-
med Fadel soyle der:

Acemi miritlerin dini degerler konusunda derin bir bilgi sahibi
olabilmeleri icin bu degerleri igsellestirmelerini mimkiin kilan bir
kaltirlenme (acculturation) stirecinden ge¢meleri gerekmektedir.
Bu stireg, dini hakikatin entelektiiel idrakinin (ilim) 6tesindedir ve
ondan ayrilir. Dini hakikat egitimin (talim) bir konusunu olugtursa
da Islami &gretileri gercek anlamda igsellestirmis giivenilir hocala-
rin yoklugunda, dogru bir kiiltiirlenmeden ge¢mis dindar bireylerin
olugmasi miimkiin degildir.!

Dolayisiyla, Gelenekgiler bir hocanin gozetimi olmadan bireylerin dini alanda
bir giivenilirlik ve otorite kazanamayacaklarini diisiiniir. Bu yiizden de Gele-
nekgiler kendilerini bir reform hareketi olarak degil, ilmi bir silsile vasitasry-
la Peygamber’e bagli bireyler olarak goriirler."” Bu silsiledeki hocalar gelenegi
olustururlar. Tarihsel olarak, mezhepler mahkemelerde ve yasama organlarin-
da yaganan hukuki siirecin bir pargasiydilar. Giiniimiizdeyse yasama organini
Islam hukukuna gore sekillendirmis bir devlet bulunmadig1 igin, Gelenekgiler
hukuki gelenegin siirekliligini korumaya ¢aligmaktadirlar. Bu makalede “gele-
neksel 6grenme” kavramini bilginin “aktarilmasini” ve gelenegi (yani icerik ya
da fikirleri) muhafaza etmeye bagli kalinmasini ifade etmek i¢in kullanryorum.

Gelenekgilik, vahyin 6ziinde bulundugu diistiniilen, icma catisi altinda kris-
tallesmis ve isnat zincirleri yoluyla nakledilen Islami bilgiye bagli kalmay1 hedef-
leyen Siinni Islami bir akimdir. Gelenekgilik, “kendi kendine yap” nosyonuna
sahip kendi kendine égrenen [autodidact] Islam anlayisinin tam karsisinda du-
ran didaktik ve egitime dayali bir yaklagimdir.'"! Zaman, ulemay1 tanimlarken
su ifadeleri kullanir, “ulemay1 ulema yapan sey, entelektiiel formasyonlari, mes-
lekleri ve bilhassa da Islami gelenegin bir devami olduklarina dair inanglarinin
kombinasyonudur.”"? Kisacasi benim Gelenekgilerden kastettigim, Islami bil-
ginin muhafizlari, aktaricilar: ve yorumlayicilar: olan ulemadir. Gelenekgilere

[12] Mohammad Fadel, “Islamic Law and Constitution-Making: The Authoritarian Temptation
and the Arab Spring,” Osgoode Hall Law Journal 53, no. 2 (2016): 474-75.

[13] Geleneksel Islam ya da Gelenekgilik terimi bizzat adinda dahi, modern dénemde ortaya ¢ikan
reformcu, modernist ve hatta uyanigci (revivalist) Islam yorumlarinin antitezi ve antidotunu ba-
rindirmaktadir. Bkz. Mathiesen, “Anglo-American ‘Traditional Islam’,” 193-194.

[14] A.g.e.

[15] Zaman, “The ‘Ulama’,” 10.
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gore Islam ancak bir 6gretmenin himayesi altinda dogru sekilde anlagilabilir.
Fakat buradan internetin ya da kitaplarin tiimiiyle reddedildigi anlasilmama-
lidir; bu, daha ziyade internetin dini otoriteyi 6grenmenin ve sahip olmanin
yegane vasitasi olarak goriilmesine kargi ¢ikilmasidir.

Gelenekgi ulemayi otodidakt, reformcu ya da modernist Islami1 benimseyen-
lerden ayiran sey bir ge¢misin devami olma duygusudur. Her ne kadar Miis-
liman feministler, ilericiler, sekiilaristler ve Selefiler birbirlerinden farkli po-
zisyonlarda bulunsa da hepsi ruhban sinifina karsidir. Bu gruplar ulemay: geri
kalmig ve Islam’in “gercek” 6gretilerine ulagilmasinin éniindeki engeller olarak
gormektedirler. Onlara gore Gelenekgiler, reformun eyleyicileri degil objesi ol-
malidir. Gelenekgilerin siradan insanlara taklidi uygun gérmelerini otoriter bir
yonelim olarak degerlendirirler. Bu yargi, haklilik pay1 icerse de dini otoritenin
olusumu gibi mesru bir soruyu goz ardi eder.

Bu makalede Gelenekgilerin, kendilerinin ¢evrim i¢i egitime dahil olup ol-
mamalarindan bagimsiz bir sekilde, internet tizerinden 6grenmeye getirdikle-
ri elegtirileri inceliyorum. Zira internet iizerinden 6grenmeyi elestiren ya da
bunun bir karmasaya yol a¢tigindan yakinan Gelenekgiler, genelde derslerini
YouTube’da yayinliyor ve bu sekilde asla sahsen tanigmayacaklar: 6grencilere
ders anlatiyorlar. Dolayisiyla, ironik bir bicimde, aslinda karsisinda durduklar:
egitim modelinin bir par¢as: haline geliyorlar. Bu Gelenekgiler yalnizca internet
izerinden 6grenmeyi tasvip etmiyor olsalar da ¢evrim i¢i ditnyanin bir pargasi
olmanin faydalarini ve belki de kendi toplumsal varliklarini devam ettirebil-
mek i¢in gerekliligini kabul ediyorlar. Dahasi, liderleri geleneksel bir egitimden
gecmeyenleri elestiren pek ¢ok kurum, geleneksel olmayan egitim miifredatlar:
uygulamaktadir. Ornegin Almaghrib Institute(*) 6zel sirketlerin galiganlari i¢in
uyguladig1 hafta sonu egitimlerindeki pedagojik yontemleri Islami bir miifre-
datla birlegtirmistir ve egitimcilerinden bir¢ogu resmi bir Islami egitime sahip
degildir. Bircok medrese mezunu da blog yazilarini, videolari, ses kayitlarini ve
internet sitelerini dini egitim vermek i¢cin kullanmaktadir. Qibla adli bir ¢evrim
ici Islami egitim kurumu, bir hocanin himayesinde birebir ¢calismanin énemini
vurgulayan geleneksel tedrisattan gecmis kisiler tarafindan kurulmustur; fakat
geleneksel egitim yontemlerinin diinyanin yasadig1 degisime uygun bir sekilde
donistiirilmesi gerektigini savunmaktadir.[!

[16] Bkz. https://qibla.com/about/how-we-teach/, erisim tarihi: Eyliil 10, 2015. Daha az bilinen fa-
kat Siinni geleneksel bilgi mirasini koruyama g¢aligirken giincel hukuki sorunlara cevap vermeyi
amaglayan shafiifigh.com gibi bagka ¢abalar ve internet siteleri de bulunmaktadir. Bkz. Fachri-
zal Halim, “Reformulating the Madhhab in Cyberspace: Legal Authority, Doctrines, and Ijtihad

Among Contemporary Shafii ‘Ulam&’,” Islamic Law and Society 22 (2015): 425.
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Internetin geleneksel 6grenme bigimlerine ve uzmanliga meydan okuyusu-
nu incelemeden 6nce bilginin ve otoritenin Gelenekgi ¢evrelerde nasil aktarildi-
gin1 ve muhafaza edildigini anlatacagim.

Hoca-Ogrenci Isnadi

Nasil alim olunur? Birinin Islam alaninda uzman kabul edilmesi igin gerekli
kosullar nelerdir? Ya da herhangi bir kosul var midir? Geleneksel Islami halka-
larda bilgi 6ncelikle hoca-6grenci isnadi tizerinden aktarilirdi, sadece kitaplar
tizerinden bir bilgi edinimi s6z konusu degildi."”! Hakiki bilgi, alimlerde sak-
liyd1 ve hafizlik en degerli sanatlarin basinda geliyordu; alimler ezberleme sirla-
rinda ustaydilar."® Bir 6gretmen tarafindan egitim almak bilgiyi giivenilir kilan
seydi. Bilginin degeri ve otoritesi kendine i¢kin degildi ¢tinkii bu deger ve oto-
rite dogru yontemler kullanilarak olusturulan bilgi edinme stirecine bagliydi.

Islam diinyasinda ulema pek ok konuda farkliliklar barindirmaktadir. Yine
de dini otoriteler bu ¢esitliligi uyumlu bir yapi i¢erisinde bir arada tutmaya 6zen
gostermislerdir, bu yapinin koklerinde ise hoca ve 6grenci arasindaki bag bulu-
nur. Bu agidan, kendi kendine 6grenme yoluyla olsun ya da batili iniversitelerde
okuyarak olsun, bilgilerinin kaynagini Islam’in en erken teoloji ve hukuk okul-
larina dayandiran Miisliman 6gretmenlerin isnat zincirleri goz ard1 edildigin-
de, bilgi 6zgiinliigiint ve otoritesini yitirmektedir. Gelenek¢i Miisliiman alim-
ler, bilginin bir hocadan bir talebeye iletilmesi ile otoritenin olusturulduguna ve
aktarildigina inanirlar. Bu kutsal 6grenme siirecini devam ettiren ise gelenektir.
Kisinin, bir hoca vasitasiyla 6grenilebilen ve nesiller boyunca devam edegelmis
birikimden yoksun bir sekilde kendi yorumunu getirmesi uygun gérilmez.!”

Bu zincirde hocanin rolii, metinleri ¢alisan 6grenciyi bir miifredat gerge-
vesinde yonlendirmektir. Bir hocanin yoklugunda 6grenciler kendi baslarina
kalacaklardir ve daha yeterli olmadiklar: ileri metinleri gelisigiizel bir sekilde
calismaya girigebilirler. Suriyeli bir hadis alimi olan Muhammed Aqqama (d.

[17] Isnat, aktarim kaydidir ve bir pedagojik arag degildir. Yine de bu aktarim kaydi bir iligki insa
etmek i¢in kullanilabilmistir. Bagka bir deyisle burada isnat, hoca-6grenci arasindaki iliskiyi ifade
etmektedir.

[18] Robinson, “Technology and Religious Change,” 231.

[19] Jonathan Brown, Hadith: Muhammad’s Legacy in the Medieval and Modern World (Oxford:
Oneworld, 2009), 273-274. Bu yontem iizerinden gidiyor olsalar da baz1 gelenekgilerin vardig: so-
nuglar Miisliiman ulemanin ¢ok genis bir kesimi tarafindan kinanmaktadir. Ornegin Misirli alim
Izzet Atiyya ok tartigmali bir fetvasinda eger bir kadinin erkek ¢alisma arkadagini (sembolik
olarak) emzirirse (namahremlik durumu ortadan kalkacagindan) ¢alisma ortaminda yalniz kal-
malarina miisaade edecek bir aile bagi kurmus olacaklarini belirtmistir. Bu fetva ¢ok fazla tepkiye
yol agtiktan sonra Atiyya fetvasini geri gekmistir.
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1940), insanlarin bugiin Islam’in temellerini grenmeden klasik metinleri ve
tarihsel kaynak niteligindeki metinleri ¢alistigini belirtiyor. Aqgama’ya gore bu
durum bireylerin kendi diisincelerinin dért mezhepten daha tstiin oldugu fik-
rinin olugmasina yol agmaktadir.?” Geleneksel Islami egitimde dogrudan met-
ne ge¢mek yerine 6grencilere 6nce metni anlamalari icin gerekli olan yetiler ka-
zandirilirdi. Bu miifredatin merkezinde fikih tahsili yatmaktaydi ve hadis ya da
tefsir caligmalar1 ancak fikhin destekleyicileri olarak 6gretilmekteydi. Bir hoca
bu siirecin olmazsa olmaziydi. Egitim siireci genelde Kur’an’in ezberlenmesi ve
yerel alimlerden egitim alinmas ile baglardi. Ogrenciler hocanin gézetiminde
bir kitabin tahsilini bitirdiginde bu bagarinin ispat1 olarak icazet alirlardi.?! Bir
Ogrencinin bilgisi, elde ettigi icazet sayisina ve bunlarin hangi alimler tarafin-
dan verildigine bakilarak anlagilird1.”

Modern {iniversite sistemindekinden farkli olarak geleneksel Islami egitim-
de nereden degil kimden egitim alindig1 6nemliydi. Klasik ulemanin biyografi-
lerinin bulundugu sézliklerde (tabakat) kisinin nerede egitim aldigina dair ¢ok
az sey bulunurdu, geng bir alimin hangi okullarda okudugundan neredeyse hig
s6z edilmezdi. Bu durum, kisilerin nerede egitim aldiklarinin bilinmemesinden
dolay1 degil, hangi hocalardan egitim aldiklarinin ¢ok daha 6nemli goriilme-
sinden kaynaklanmaktadir. Tarihgiler ve biyografi yazicilari, bir tiir 6zge¢mis
mahiyetinde genelde bir alimin hocalarinin listesini olustururlardi. Bu 6zge¢-
misin en énemli unsurlarindan biri de Islami metinlere dair bilgiyi aldig1 kisi-
lerin isimleriydi.??

[20] Muhammad ‘Awwama, Adab al-Ikhtilaf fi Masa’il al-Tlm wa’l-Din (Beirut: Dar al-Basha’ir
al-Islamiyya, 1997), 159.

[21] Miifredat ve icazet sistemi hakkinda bkz. Jan Witkam, “The Human Element between Text and
Reader: The Ijaza in Arabic Manuscripts,” Education and Learning in the Early Islamic World, ed.
Claude Gilliot (Burlington: Ashgate Publishing Company, 2012); G. Vajda, “Idjaza,” in EI2, 3:1020-
21. Icazetler i¢in bkz. Salah al-Din al-Munajjid, “Ijazat al-Sama’ fi-l-Makhtiitat al-Qadima”, Ma-
jallat Ma'had al-Makhtatat al-‘Arabiya/Revue de 'institut des manuscrits arabes (Cairo) 1 (1955):
232-251; Qasim Ahmad al-Samarra’i, “al-Ijazat wa-Tatawwuruha al-Ta’rikhiya”, ‘Alam al-Kutub 2
(1981): 278-285; Yunus al-Kharaf, “al-Sama‘at wa-1-Ijazat fi-1-Makhtatat al-‘Arabiya,” Risalat al-
Maktaba (Jordanien) 10 (1975): 16-22; Devin J. Stewart, “The Doctorate of Islamic Law in Mamluk
Egyptand Syria.” Law and Education in Medieval Islam, ed. Joseph Lowry, Devin Stewart, Shawkat
Toorawa (Cambridge: EJW Gibb Memorial Trust, 2004), 45-90.

[22] Barbara Metcalf, Islamic Revival in British India: Deoband, 1860-1900 (New Delhi: Oxford
University Press, 2002), 18-20. Ayrica bkz. George Makdisi, Institutionalized Learning as a Self-
Image of Islam, Islam’s Understanding of Itself, ed. Speros Vryonis, Jr. (UCLA Press, 1983); Dale
Eickelman, “The Art of Memory: Islamic Education and its Social Reproduction,” Comparative
Studies in Society and History 20, no. 4 (1978): 485-516.

[23] Jonathan Berkey, The Transmission of Knowledge in Medieval Cairo: A Social History of
Islamic Education (Princeton: Princeton University Press, 1992), 23.
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Egitimin ilk evrelerinde dgrenciler Kur’an ve Stinnete dair egitimler alirdi.
Siradan insanlar bir tarafa, yeni 6grencilerin de bu kaynaklardan hiikiim ¢ika-
ramayacaklari diistiniiliirdii, hitkiim vermek ancak miigtehitlere 6zel bir yetkiy-
di. Siradan Misliimanlarin ilmi metinlere herhangi bir hocanin gézetimi olma-
dan, dogrudan erisiminin olmasi ulema sinifi i¢in felaket anlamina geliyordu.
Ornegin geleneksel bir egitim almis Yusuf Talal DeLorenzo’ya gore Sahih-i
Buhari’yi analitik olarak ¢alisabilecek ¢ok az sayida insan bulunmaktadair, fakat
bu eserin Arapga asli ve diger dillerdeki terciimeleri internet tizerinden herkesin
erigimine agiktir. DeLorenzo’nun da belirttigi gibi, geleneksel egitim halkala-
rinda 6grenci Sahih-i Buhari’yi, ancak Arapga, belagat ve edebiyat gibi klasik
ilimleri, mantik ve ustl-i fikhi, tecvitten tefsire kadar pek ¢ok Kur’ani ilmi ve
hadis ilmini 6grenmeye yillarini verdikten sonra ¢alisabilirdi. Bir 6grenci yal-
nizca bu konulardaki uzmanligini kanitladiktan sonra Sahih-i Buhari dersleri-
ne katilabilirdi; bu dersleri ise en bilgili ve saygin hocalar verirdi.”"!

DeLorenzo’ya gore geleneksel egitim semasinda bu tedrici egitim modelinin
olusturulmasinin pek ¢ok sebebi vardi. Buhari’nin Sahih’inin mertebesi oyle-
sine yiiceltilmisti ki ancak klasik disiplinlerde uzmanlagmis olanlar bu metni
okumaya hazir addediliyordu. Sahih’te hadis usuliine ve ilm-i rical’e dair o ka-
dar fazla teknik nilans bulunmaktadir ki bu niianslarin anlagilmas: icin 6nce
bu konularin ¢ok iyi bir sekilde 6ztimsenmesi gerekir. Ayni sekilde, diger disip-
linlerde de uzmanlasma eksikligi oldugunda 6neme haiz pek ¢ok nokta gézden
kagacaktir.”™ DeLorenzo, bir hocadan egitim almak yerine metinleri bireysel
olarak ¢aligmanin ¢ok derin yanlis anlagilmalara yol agacagini belirtir:

Seyh’in, hazirlik olmayan kisilerin hadis literatiiriinii okuma ¢abala-
rinin sonucunu fitne olarak ya da bir mahkeme olarak tarif ettigini
hatirliyorum. Mahkemeden kast1 suydu, hazirliksiz kisinin zihni, li-
teratiirii cahilce ve tek bir agidan okumasindan (yani metni bir seyin
ya da rehberin 6nciiligii olmadan gevirisinden okumasindan) &tiirii
Oylesine karisacakti ki dini agidan bir kriz yasayacakti ve manevi bir
mahkeme kurulacakt1.?®

Bir hocadan 6grenmede 1srar edilmesinin sebebi hocanin 6grenciyi metodolo-
jik agidan ve metni yorumlama agisindan gézetmesiydi. Bir hocanin gézetimi
olmadan bilgi mesru kabul edilmiyordu. Awwama’ye gore ilmi agidan biyiik
bagarilara imza atmis olanlarin bile bilgisinin gegerli sayilabilmesi i¢in bir ho-

[24] Yusuf Talal DeLorenzo, Imam Bukhari’s Book of Muslim Morals and Manners (Alexandria:
Al-Saadawi Publications, 1997), i-iii.
[25] A.g.e. ii.
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cadan ya da bir akrandan doniit almasi gerekmektedir.””! Bir hocayla birlikte
caligmak ve danisacak bir ilmi gruba sahip olmak en biiyiik alimler i¢in bile
gerekliydi. Nitekim bir hocanin yaninda birkag sene egitim aldiktan sonra bi-
reysel bir caligma modeline ge¢cmek de yeterli goriilmemekteydi.?®!

Mesru birer alim olarak goriilebilmeleri i¢in &grencilerin uzun bir siire
alimlerden egitim almasi gartt1. Bir kitabin tamamlanmais sayilmasi i¢in kitabin
bagtan bir kez daha okunmasi ve kitap hakkinda yazilmis serhlerin okunma-
s1 gerekiyordu. Hoca, 6grencinin bu gereklilikleri layikiyla yerine getirdigini
diisiindiigiinde kendisine icazet, yani 6gretme lisans1 verirdi. Icazet sistemi bir
alimin kendi ¢aligmalarinin bagkalar: tarafindan 6gretilmesine izin vermesini
saglayan ve dgrencinin bir konudaki uzmanligini taniyan bir yontemdi. Og-
renci bu belgeyi aldig1 zaman artik kendi neslinde kadim Islam geleneginin bir
vasisi olduguna dair bir kugku duymazdi ve bu zinciri sonraki nesillere aktar-
makla sorumlu hale gelirdi.”

Bu 6grenme yonteminde bir metnin tiimiini her bir ifadeyi bir hocanin reh-
berliginde satir satir okumak gerekiyordu. Bu rehberligin bir par¢as: da her bir
sOzciglin neden segildigine ve ne anlam ifade ettigine dair gramer analiziydi.
Hoca, yazarin ifadelerinde hangi teolojik ve hukuki mesajlar1 vermek istedigi-
ni agiklardi. Bu didaktik 6gretim modelinin yaninda 6grenciler soru sorar ve
hoca ile 6grenci arasinda konu hakkinda tartigmalar yasanirdi. Bu aktif 6gren-
me yontemiyle 6grencilerin pasif birer alici olmalarina yol agmak yerine ken-
di bilgilerini inga etme siirecine dahil olmalarini saglayan interaktif bir yapi
olusturuluyordu. Gelenekgilere gore bir metni okumanin ve onun otoritesini

korumanin yegéne yolu buydu."

Hadis halkalarinda 6grenci, bir hadisi hocasina anlatip o hadisi tamamla-
diktan sonra yanina bir isaret koyarak onu tamamlanmamis olanlardan ayirir-
d1. Ogrenci bir hadisi kitaplar {izerinden 6grenmis olsa dahi o hadisi, gegerliligi
kabul edilmis 6gretim modelleri ¢er¢evesinde 6grendigini kanitlamadig siirece

[27] Muhammad ‘Awwama, “Hadith al-Dhikrayat ma’ al-Shaykh Muhammad ‘Awwama,” http://
www.youtube.com/watch?v=6cgbKunEEQY. ‘Awwama, Abdulfettah Ebu Gudde’nin 6nde gelen
ogrencilerinden biriydi. Ebu Gudde kendi kendine 6grenemeyi siddetle elestiriyordu ve ayni za-
manda Osmanli Imparatorlugunun son Seyhiilislami1 Mustafa Sabrinin (8. 1954) dgrencisiydi.
Kendisi Geleneksel otoritenin ¢okiisiinii ilk elden tecriibe etmis ve 6mriinii onu yeniden canlan-
dirmaya harcamigtir.

[28] ‘Awwama, Adab al-Ikhtilaf, 149.

[29] Robinson, “Technology and Religious Change,” 236.

[30] Timothy Mitchell, Colonising Egypt (Berkeley: University of California Press, 1991), 133. Ak-
tif 6grenme hakkinda bkz. Annie Murphy Paul, “Are College Lectures Unfair?” The New York
Times, 12 Eyliil, 2015.
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kendi egitimlerinde ya da derlemelerinde kullanamazdi. Bu gézetim, bir tiir ha-
kem denetimi (peer-review) etkisi gostermekteydi. Bu siireci atlayanlar hadis
hirsiz1 olarak tanimlanirdi. Hocanin kitabindan alindig1 igin hadise dair bilgi-
nin dogru oldugu bilinse dahi hadisin elde edilis biciminden dolay1 6grencinin
bu hadis konusunda bir otorite oldugu diisiintilmezdi.*"

Bir hocanin himayesi altinda 6gretimin gerceklesmesi, metinlerin zarar
gbrmesini ya da ciddi bigcimde yanlis anlagilmasini engelliyordu. Ornegin pek
¢ok Arapga metin (miistakil hadisler ya da kitaplar) sesli harfler ya da harekeler
olmadan yazilirdi. Bir kitabt dogru bir sekilde okuyabilmek icin o metni daha
once sesli bir sekilde duymug bir hocadan 6grenmek gerekiyordu.*? Muham-
med Mustafa el-Azami (6. 2017) alimlerin kimi zaman kasitli olarak anlasil-
masi zor kelimeleri ya da yazi bigimlerini secerek 6grencileri alimlerden egitim
almaya zorlamaya ¢alistigini ileri stirer. Azami, Hz. Osman’in Kur’an’in yaziya
gecirilmesinde yazi biciminin 6grencilerin ancak bir hoca tarafindan 6grenebi-
lecekleri sekilde diizenlettirdigini belirtir. Hz. Osman déneminde harekeler ve
noktalar kullanimda olsa da Hz. Osman’in bir araya getirttigi Kur’an’da anlami
netlestiren bu isaretlere yer verilmemistir. Sessiz harflerden olusan ve noktasiz
bir sekilde yazilan bu Kur’an, sozlii egitimi es gegerek Kur’anin kendi kendine
6grenilmesini engelliyordu; yazinin bu yapisi sayesinde Kur’an’s hocanin goze-
timi olmadan 6grenmis birisi, toplum igerisinde Kur’an okumaya ciiret etmesi
halinde, kolaylikla fark edilebilecekti.®®! Gelenekgilerin argiimanlarindan biri
de metnin i¢eriginin a¢iklanmasi i¢cin her zaman bir peygamber ile birlikte gon-
derilmesidir. Peygamberler kutsal metinsiz bir sekilde diinyaya génderilmis-
tir fakat hicbir kutsal metin peygambersiz gonderilmemistir.** Peygamber’in
Kur’an1 agiklamasinin sebebi anlamini muhafaza etmektir, aksi takdirde metin
yanlig anlagilacaktir.®™ Kutsal metnin muhafazasi ise metnin “dogru” anlami-

[31] Muhammad Mustafa al-Azami, Studies in Hadith Methodology and Literature (Indianapo-
lis: Islamic Teaching Center, 1977), 30. Azami bu durumu birinin bir kitabin bin tane kopyasini
almasina miisaade ederken bir kopyasini dahi izinsiz basmasina izin vermeyen modern telif hakki
kanunlarina benzetmektedir. Benzer sekilde, Miisliiman ulema birinin bir kitaba yalnizca sahip
olarak o kitaptaki materyali kullanmasina miisaade etmeyecektir. Ayrica bkz. ‘Abd al-Fattah Abua
Ghudda, al-Isnad min alDin (Aleppo: Maktabat al-Matbuat al-Islamiyya, 1996), 146.

[32] Brown, Hadith, 273.

[33] Muhammad Mustafa al-Azami, The History of the Qur’anic Text from Revelation to Com-
pilation: A Comparative Study with the Old and New Testaments (UK: Islamic Academy, 2003),
147-148.

[34] Muhammad Ibn Adam, “Learning from a Teacher & the Importance of Isnad,” Daruliftaa, 3
Eyliil, 2004, http://www.daruliftaa.com/ node/5795?txt_QuestionID.

[35] Bkz. Daniel Brown, Rethinking Tradition in Modern Islamic Thought (Cambridge: Cambrid-
ge University Press, 1999).
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nin muhafazasi ve sonrakilere iletilmesi demektir. Sonug olarak da geleneksel
dini otorite, metinlere dair oturmus ve gézetimi dnemseyen bir yaklasim tize-
rinden tanimlanir. Bu gézetimli sistemin diginda gergeklesen bir 6grenmenin
geligiglizel olma ihtimali vardir. Awwama gibi gelenekgiler, modern otodidak-
tizmi ilmi diizensizlik olarak tanimlarlar.k® Nihayetinde, hoca-6grenci baglan-
tis1, uzman olmayanlarin din adina konugmasini engellemeyi amaglar. Gelenek-
¢iler de ancak bu tiir bir tedrisattan gecenlerin metni yorumlama hakkina sahip
olduklarina inanir.

Peygamber’i Taklit Etmek

Stinni Miislimanlar Peygamber’in ashabina en yiiksek hiirmeti gosterirler
¢iinkii sahabenin Peygamber’in Ggreti ve gorgiisiinii yasattigina inanirlar.’”
Endiiliislii literalist alim Ali ibn Hazm (6.456/1064) diiriistliikte rakipsiz olan
sahabe neslinin kimse tarafindan gegilemeyecegini belirtmistir.*® Siinni dokt-
rinde sahabenin bu riitbeye sahip olmasinin sebebi hem zamansal agidan hem
de Islam’t uygulama agisindan Peygamber’e en yakin kisiler olmalarindan kay-
naklanir. Egitim sisteminde alimlerin kendilerini Islam’in en erken nesilleriyle
iliskilendirmeleri Peygamber’in mirasindan bir pay alma gayretidir. Dolay1s1y-
la Gelenekgiler ulema sinifina biiyiik bir sayg: gosterirler; ¢iinki bu insanlarin
Peygamber’e uzanan bilgi ve 6zellikler zincirinin bir par¢asini olusturduklarini
distiniirler.

Alimler, Peygamber’in 6gretim tekniklerini en basarili teknikler olarak
gordiikleri i¢in onlari uygulamaya ¢aligmaktadirlar. Meshur bir hadiste alim-
ler “Peygamber’in varisleri” olarak tanimlanmaktadir, ulema da kendisini bu
sekilde gormektedir."”’ Bunun bir yansimasi da alimlerin en yakin 6grencile-
rinin o alimin ashab1 olarak anilmasinda goriilmektedir. George Makdisi'nin

[36] ‘Awwama, “Hadith al-Dhikrayat.”

[37] Ozellikle hadis literatiiriinde Sahabenin statiisiiniin tarihi hakkinda bkz. Scott C. Lucas,
Constructive Critics, Hadith Literature, and the Articulation of Sunni Islam: The Legacy of Ibn
Sa'd, Ibn Ma‘in, and Ibn Hanbal (Boston: Brill, 2004), 221-282.

[38] ‘Ali b. Ahmad Ibn Hazm, al-Fisal fi-l-Milal wa-1-Ahwa’ wa-1-Nihal (Beirut: Dar al-Jil, 1996),
4:185-188.

[39] ‘Abd al-Fattah Aba Ghudda, “Lecture in Turkey,”

https://www.youtube.com/ watch?v=dobft16fNe8.

[40] Muhammad b. Tsa al-Tirmidhi, Al-Jami’ al-Kabir Sunan al-Tirmidhi (Beirut: Dar al-Gharb
al-Islami, 1996), Bab Al-Tlm, 4:414 no. 2682. Ibn Rajab al-Hanbal’nin bu hadis hakkinda bir ri-
salesi bulunmaktadir. Risalede kimin alim sayildig1 ve alimlik seviyesine nasil erisildigini an-
latmaktadir. Bkz. Ibn Rajab al-Hanbali, Majmu‘ Ras@’il Ibn Rajab al-Hanbali (Cairo: al-Faruq al-
Haditha li-1-Tiba‘a wa-1-Nashr, 2001), 1:5-60.
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belirttigine gore erken donem alimler 6grencileri ile iligkilerini kasith bir sekil-
de Peygamber ve sahabesi arasindaki iligki uyarinca kurmuslardir. Makdisi’ye
gore “tipki Peygamber’in takipgilerinin lideri olmasi gibi her mezhebin bir lide-
ri yani imami ve onu takip eden ashabi bulunurdu.”®! Alimler bu peygamber-
sahabe/hoca-6grenci seklindeki aktarim modelini tiim Islami ilimlerde olus-
turmay1 amaglamiglardir. Peygamber’in pedagojik agidan bir rol model olmasi,
pek ¢ok hadis derlemesinde 6zel boliimler halinde anlatilan Hz. Muhammed’in
toplumunu nasil egittigine dair kisimlarda belirtilmistir. Bu hadis derlemeleri

peygamberi pedagojiye dair el kitaplari olarak goriilebilir.!*

Peygamber’in pedagojik yontemlerini taklit etmek hem 6grencilerin aktar-
dig1 bilgi agisindan hem de 6grencilerin hocalarindan miras aldiklar: bireysel
ozellikler agisindan 6nemliydi. Egitim yalnizca bilgiden ibaret degildi ve ah-
laken diizgiin bireyler yetistirmek de hedeflenmekteydi. Geleneksel egitim pa-
radigmasi, bilginin elde edilmesinde belirli dini ritiiellerin, davranislarin ve
normlarin 6nemini vurgular. Kasper Mathiesen, geleneksel egitim halkalarinda
bulunmamin “suhba’y, yaniicazet sahibi alimlerden 6grenerek ve onlarla vakit

gecirerek manevi hallerinden etkilenmeyi” de icerdigini belirtir."’]

Hoca-6grenci iliskisi 6grencilerin hocalarinin manevi durumundan da bir
seyler 6grenmelerini saglamay1 hedefliyordu. Bir alimi takip ederek bir 6gren-
cinin o alimin hem entelektiiel hem de daha siradan islerinde sahip oldugu ma-
nevi hali elde etmesi bekleniyordu. Bu sekilde 6grencide hem bir ilmi gorgii
gelisiyor hem de bu ulema sinifina kars1 bir saygi olusuyordu. Egitimin ma-
nevi unsuru bir hocanin i¢ goriisiinii gerektirmektedir ve bireysel 6grenme ile
elde edilemez. Bazi durumlarda, érnegin hadislerin aktarilmasinda, 6grencile-
rin hocalariyla nadiren ¢ok yakin bir iliskisi bulunurdu. Béyle de olsa 6grenci
alimleri gézlemlemeyi 6grenirdi. Baska bir deyisle, belirli bir alimin yaninda
bulunmak gerekmeyebilirdi her zaman, zira birden ¢ok hocadan 6grenmek de

ayn1 etkiye yol agard1.!

Miisliiman alimler Hicret’ten sonra tiglincii yiizyildan itibaren bilginin elde

[41] George Makdisi, The Rise of Colleges: Institutions of Learning in Islam and the West (Edin-
burgh: Edinburgh University Press, 1981), 7.

[42] Laury Silvers, “The Teaching Relationship in Early Sufism: A Reassessment of Fritz Meier’s
Definition of the Shaykh al-Tarbiya and the Shaykh al-Ta'lim,” The Muslim World 93:1 (2003): 72.
[43] Mathiesen, “Anglo-American ‘Traditional Islam’ and its Discourse of Orthodoxy,” 204.

[44] A.g.e.
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edilmesine dair kilavuz niteliginde ¢ok sayida eser olugturmustur.*” Bu yoner-
gelerin bulunmasi, pek ¢ok modern egitim sisteminin aksine geleneksel sla-
mi egitimde hocanin 6ncelikle bir akil hocasi oldugu anlamina gelir. Yedullah
Kazmi’ye gore son dénemde egitimde dncelik hocanin kim oldugunun yerine
hocanin ne 6grettigi izerine dogru kaymistir. Bagka bir deyisle, bilen ile bildigi
sey birbirinden ayristirilmistir ve boylece hoca bir bilgi aktaricisindan ibaret
hale gelmistir. Kazmi durumu soyle agiklar:

Hocadan aktarmasi beklenen sey kendisi degildir, bilgisidir. Bir ki-
sinin kimligi, yeterli ehliyete sahipse ve bir su¢a bulasmamigsa, hoca
olup olmamasinda bir etken degildir.*

Hocanin kim oldugundan hocanin ne ogrettigine dogru yasanan bu gecis,
egitimin amacini yansitmasi agisindan énemlidir. Islami ilimler maneviyat-
tan ayristirilmamigti. Jon Anderson goyle ilging bir ¢ikarimda bulunur: bilgi
aktarim bigimleri agisindan tasavvuftaki ve geleneksel egitimdeki seyh-miirit
iligkileri ve arkadas (cohort) aglar1 birbirine biiyliik oranda benzemektedir.™*”
Pek ¢ok sufi manevi 6zelliklerinin yani sira hadis ve fikih alimiydi. Alim olma-
yanlar da Islami ilimlerde belli bir seviyenin iizerinde bilgi sahibiydi.¥ Hatta
ulemanin yetigtirilmesi i¢in kurulan medreselerin yaninda ¢ogu zaman bir tek-
ke bulunurdu.*”! {lim 6grenimi, ruhani yolculugun olmazsa olmaz bir pargasi-
n1 olusturmaktaydi. ilim igin yola ¢ikmak ve bir hocadan egitim almak kendi
baslarina zaten nostalji ve Peygamber’le bir iliski kurma 6zlemi tizerine kurulu
birer manevi tecriibe olarak degerlendiriliyordu.®® Alimler ve hadis aktarici-
lar1 zamanin el verdigi 6lgiide Peygamber’e yakin olmak istiyorlardi. Alimler
isnat zincirlerini Peygamber’e ulagmanin bir yolu olarak goriiyorlardi, zincirin

[45] Ornegin bkz. Muhammad b. Jama‘a, Tadhkirat al-Sami' wa-l-Mutakallim fi Adab al-Alim
wa-1-Muta‘alim (Beirut: Dar al-Bash@’ir al-Islamiyya, 2012); Burhan al-Islam al-Zarnaji, Ta'lim al-
Mutta‘allim Tariq al-Taallum (Beirut: al-Maktab al-Islami, 1981); Yasuf b. ‘Abd Allah Ibn ‘Abd
al-Barr, Jami‘ Bayan al-Tlm wa Fadlihi wa ma Yanbaghi fi” Riwayatihi wa Hamlihi (Cairo: DaT
al-Kutub al-Haditha, 1975); Aba Bakr Ahmad b. ‘Ali al-Khatib al-Baghdadi, al-Jami' li Akhlaq
al-Rawi wa Adab al-Sami‘ (al-Dammam: DaT Ibn al-Jawzi, 2011).

[46] Yedullah Kazmi, “The Notion of Murabbi in Islam: An Islamic Critique of Trends in Contem-
porary Education,” Islamic Studies, no. 2 (1999): 231

[47] Bkz. Anderson, “The Internet and Islam’s New Interpreters,” 42.

[48] Silvers, “The Teaching Relationship in Early Sufism,” 73.

[49] Zahra Sabri, “Why ‘Sufism’ Is Not What It Is Made out to Be,” Herald Magazine, May 28, 2018,
https://herald.dawn.com/news/1398514.

[50] Ornegin Muhammed b. Ismail el-Buhari Ta’rik El-Kebir adl1 eserini Peygamber’in mezarinin
baginda kaleme almigtir. Isimleri alfabetik bir siraya gére dizdigi halde sevgi ve saygisindan dolay1
Peygamber’den ve ismi Muhammed olanlardan baglamistir. Bkz. Kitab al-Ta’rikh al-Kabir (Beirut:
Dar al-Kutub al-Tlmiyya, 1986), 1:6-11.
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kisa olmas1 yalnizca hata ihtimalini daha aza indirdigi icin degil, ayni zamanda
Peygamber’in sefaatine daha yakin olmay1 sagladig1 icin 6nemliydi. Tasavvufta
isnat, Peygamber’in sefaati, 6gretileri ve ezoterik bilgisinin aktarildig1 bir zincir
olarak goriilityordu.!

Kazmi’ye gore iki tiir bilgi vardir: teorik ve kisisel. Teorik bilgi, bizim ge-
nelde bilgiden bahsedildiginde aklimiza gelendir: “Soyuttur, formeldir, kisisel
degildir, evrenseldir ve dogal ya da suni dillerde olsun kelimelere dokiildiigiinde
neredeyse tamamen nesnelestirilebilir.”? Kisisel bilginin ise tiimiiyle formel
hale getirilmesi ya da nesnelestirilmesi miimkiin degildir ve sozlii iletisime bag-
lidir; daha 6nemlisi yasam bigimleri tizerinden aktarilir.® Her ne kadar bu iki
tlr bilgi birbirinden ayr1 olsalar da geleneksel ulema i¢in bu ikisini birbirinden
ayirmak miimkiin degildir; ayristirildiginda ise bilgi mesruiyetini kaybeder.
Geleneksel egitim halkalarinda, ancak bu ikisi bir araya getirildiginde bilginin
otantik ve dogru oldugu diistiniilirdi.

Bu kisisellesmis bilgi yalnizca dil ile degil, yasam bicimleri ve bilgiye ve diin-
yaya yaklagim tiirleri ile de aktariliyordu. Bilgiyi sadece metinler okuyarak elde
etmek yeterli gorillmemistir ¢linkii okumak tek basina Islami egitimin 6ziinii
olusturan bireysel doniigimi, ahlaki ve manevi temizlenmeyi saglamaz."" Ge-
leneksel Islami egitim modelinde hoca &grenci iligkisi, yakinlik, dostluk ve bir
arada bulunmaya dayalidir. Bilginin aktarimi internet tizerinden gergeklesebi-
lir, fakat boylesi bir egitim uzaklasmayi dogurmaktadir. Dini egitimin internete

kaymas: ile bilgi tiretiminin geleneksel standartlarinda bir aginma yaganmasi
beklenebilir.

Geleneksel Egitimin Zayiflamasi

Geleneksel egitimin zayiflamasi 1700’lerin sonu gibi erken bir dénemde basla-
mustir. Napolyon Bonapart’in Misir’i isgali ve matbaanin Misliman toplum-
larda kullanilmaya baglanmasi dini otoriteyi etkileyen 6nemli unsurlardi.™
Daha sonra, Osmanli Imparatorlugunun yikilmasi, Miisliiman topraklarinin
somiirgelestirilmesi ve Misliitman diinyada sekiiler yonetimlerin basa gecme-
si, dini otoritenin devamui igin ihtiya¢ duyulan geleneksel pedagojik yontem-
lerin zayiflamasina yol agti. Modernlesme, dini bilginin kurumsallagmas: ve
“eski” egitim diizeninin yikilmasi, bilginin elde edilmesi ve aktarilmasinda bir

[51] Brown, Hadith, 273.

[52] Kazmi, “The Notion of Murabbi in Islam,” 213.

[53] A.g.e.

[54] Mathiesen, “Anglo-American ‘Traditional Islam’ and its Discourse of Orthodoxy,” 204
[55] Eickelman, “The Art of Memory,” 487-488.
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“demokratiklesme”ye yol agt1. Cesitli sosyo-politik gelismeler, Islami egitim ku-
rumlarinin sahip oldugu altyapinin zayiflamasina ve sekiiler yonetimlere bir
tehdit olarak algilanan hocalarin etkisiz hale gelmesine yol agti. Osmanli im-
paratorlugu’ndaki modernlesme hamleleri, siyasi iktidar paylasitminda ortaya
¢ikan dengesizlik ve bunun beraberinde geleneksel elitlerin zayiflamas: bu ge-
lismelere dahildir.®® Hilafet, Miislimanlarin yalnizca siyasi degil, ayni zaman-
da ilmi birligini de temsil etmekteydi. Dini otorite sahipleri ve bundan dolay1
Islam adina konuganlar, ydnetimde ve egitimde 6nemli pozisyonlarda bulunan
geleneksel egitim almig alimlerdi. Osmanli Imparatorlugu’nda alimlerin roli,
biirokrasinin gelismesiyle birlikte genislemistir. Soylularin egitiminden sorum-
lu olanlar, yarg: organlarinda bulunanlar ve imparatorlugun vakiflarini denet-
leyenler bu alimlerdi. Ulema sinifinin diyeleri kiigiik sehirlerdeki imamlardan
Divan iiyelerine kadar genis bir kesimi olusturuyordu.r”

Kadilik, muftalik, katiplik, muhtesiplik, vakif miitevelliligi gibi rollerle, ule-
ma Islami gelenegin sozciiliigiinii yapmistir. Ulema, toplumun dini goriisiinii
belirleme ve dini metinleri yorumlama otoritesini ellerinde bulunduruyordu.®®
Fakat, Avrupali somiirgeci giiglerin ve Miisliiman diinyada sekiiler yonetimle-
rin ortaya ¢ikmasinin etkisiyle geleneksel ‘ulema’ statiisiinii kaybetmis ve yeni
elitler tarafindan yerlerinden edilmistir. Bu siiregte dini otoritede bir bosluk
olusmustu ve din adina kimin konustugu belirsizlesmisti. Bu durum, ulemanin
Islam’in sézciiliigiinde yegane otorite olma konumunu asindirdi ve ulema sini-
fina kars: elestirel reformcularin ortaya ¢ikmasina kapi araladi.

Reformculara gore geleneksel egitim modeli hocalara kars: abartili bir sayg:
gosterilmesine ve bu yiizden de elestirel olmayan ve korii koriine gergeklesen
bir ilmi taklide yol agiyordu. Geleneksel egitim, metinlerin ezberlenmesi ve
gintimiize dair bir sey sdylemeyen fikhi metinlere getirilen serhlerin ¢alisil-
masindan ibaret oldugu gerekgesiyle elestiriliyordu. Misirli Muhammed Abduh
(6. 1905) geleneksel ulemay1, modern zamanlarin sorunlarina ¢éziim iiretmesi
miimkiin olmayan ciltler, serhler ve hasiyeler ile mesgul olduklari i¢in gerici,
alakasiz kalmis ve giincel konulara dair bilgisiz olarak nitelemis ve Miisliiman
diinyanin sorunlarina ¢6ziim olusturacak yeni yontemler gelistirmeyi hedefle-
mistir. Abduh’un kendi egitimi sirasinda metinleri ve hukuki prensipleri anla-
masini saglayacak araglar kazandirilmadan metinleri ve serhleri ezberlemek zo-
runda birakilmasi, Misir’in egitim sisteminde koklii bir reform gerceklesgtirme

[56] Mona Hassan, Longing for the Lost Caliphate: A Transregional History (Princeton: Princeton
University Press, 2017), 10.

[57] Metcalf, Islamic Revival, 18-20.

[58] Suha Farouki & Nafi Basheer, eds., Islamic Thought in the Twentieth Century (London: IB
Tauris, 2004), 6.
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kararliliginda 6nemli bir etken olmustur.®!

Abduh geleneksel egitim modelinin modern iniversite sistemi ile ikame
edilmesinin en 6ndeki savunucularindan biriydi. Avrupa usulit kurumlarin
tehdidine kars1 pek ¢ok Islami egitim kurumu resmi miifredatlar hazirlama,
yeni konularda dersler vermeye baslama, giris ya da ders ge¢me sinavlar1 diizen-
leme, hocalarin resmi olarak atanmasi ve hitkiimetin kontroliine tabi biit¢elerin
olugturulmasi gibi batili yontemleri hayata gecirmek zorunda kalmislardi.®
Tunuslu alim Tahir b. Agur (6.1973) da Misir’da egitim reformu ¢abalarindan ve
Manar gazetesinde yazan Abduh’un goriislerinden etkilenmisti. Abduh ve ibn.
Asur gibi diisliniirler, 19. Yiizyildaki Avro-Osmanli modernlesme kiiltiiriiniin
trtnleriydi. Bu isimler geleneksel kurumlardaki dinamizm ve inovasyon eksik-
ligi olarak gordiikleri sorunu ¢6zmeyi amagcliyorlardi. Bu disiiniirler i¢in egi-
tim reformunun ilk adimi, zamanin ve mekéanin gerekliliklerinin farkinda olan
ulemanin belirli bir plan ortaya koymasiydi.®! Gelenekgiler genelde Abduh’u
klasik ulemanin eserlerinin 6nemsenmemesinde oynadig1 rolden dolay1 elesti-
rirler. Muhammed Avvame, El-Ezher’de okutulan kitaplarin ¢ogunu elestirdigi
i¢cin Abduh’a sitem eder, ¢iinkii bu elestiriler sonucunda diger pek ¢ok ente-
lektiiel de bu kitaplar1 miadini doldurmus olarak gérmeye baslamis ve bunlari
okutan alimleri yok saymaya baslamistir. Avvame’ye gore Miislimanlar: ilmi
geleneklerinden koparan ilk kirilma bu elestirilerdi. Bu tespit bir miktar abarti
iceriyor olsa da Avvame; Abduh ve beraberindekilerin, islam tarihinde gelenek-
sel egitimi elestiren ve dislayan bir egitim yontemi ¢agrisinda bulunan ilk hare-
ket oldugunu belirtir.” Ornegin Misir’da modernlesme hareketinde énemli bir
isim olan Taha Hiseyin (6.1973), Abduh’un geleneksel egitime getirdigi elesti-
rilerden etkilenmisti. Hiiseyin’in iddiasina gore Islam &ncesi siir, daha sonraki
Misliiman alimler tarafindan, Kur’an’daki mitlerin inandiriciligini artirmak
i¢in uydurulmustu.® Hiseyin’in fikirleri ciddi tepkilerle karsilasty; diigiinir,
bu tepkilerin lizerine bazi radikal iddialarini terk etti. Yine de bu ortaya koydu-
gu elestirilerin diizeyi 6nemli bir etkiye yol agmaisti.

18. ylzyilin sonundan yirminci yiizyilin basina kadar gecen siiregte

[59] Bkz. Yvonne Haddad, “Muhammad Abduh: Pioneer of Islamic Reform,” Pioneers of Islamic
Revival, ed. Ali Rahnema (London: Zed Books, 1994), 31. Ayrica bkz. Uthman Amin, Ra’id al-Fikr
al-Misri: al-Imam Muhammad Abduh (Cairo: Maktabat al-Anjlual-Misriyah, 1965), 25.

[60] Eickelman, “The Art of Memory,” 488-489.

[61] Basheer Nafi, “Tahir Ibn "Ashar: The Career and Thought of a Modern Reformist ‘alim, with
Special Reference to His Work of Tafsir,” Journal of Qur’anic Studies 7, no. 1 (2005): 13.

[62] ‘Awwama, Adab al-Ikhtilaf, 161-162.

[63] A.g.e. Ayrica bkz. “Taha Husayn,” Encyclopeedia Britannica, 10 Kasim, 2018, https://www.
britannica.com/biography/Taha-Husayn.
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modernlesme programlari ¢ercevesinde yasanan doniisiimler ve Avrupa em-
peryalizmi geleneksel egitim gérmiis ulemanin konumunu etkiliyor ve Islam’in
sOzcusi olarak yeni figiirlerin ortaya ¢ikmasinin 6niini agiyordu. Dahasi, mo-
dern egitim ile birlikte yeni disiplinler ve 6gretim yontemleri ortaya ¢ikmaya
baslayarak ulemanin egitim siiregleri izerindeki yiizyillardir siiregelen tekelini
kiriyordu. Bu siireg, geleneksel Islami bilgiyi gereksiz addeden yeni bir profes-
yonel ve entelektiiel sinifin dogmasina yol agt1.'’) Ulema, Osmanli Imparator-
lugu tarafindan desteklendigi icin, imparatorlugun zayiflamasiyla birlikte pek
¢ok geleneksel egitim kurumu fon bulamaz hale gelmisti. Geleneksel bilgi tire-
timi ve egitim faaliyetleri devletin destegini cekmesiyle birlikte zay1flamigt1./*”

Teknoloji ve bilim a¢isindan diinyanin yasadigi hizli degisimle birlikte Miis-
liiman diinyada pek ¢oklar: Batr'ya yetigmenin hayalini kurar oldu ve geleneksel
egitim yontemleri popiilerligini kaybetmeye devam etti. Bugiin, seriat ilimleri
bagarisiz 6grencilerin alani olarak goriilmektedir. Seriat alaninda bir diploma,
genelde yiiksek maaglh bir kariyer saglamamaktadir. Osmanli sultanlarindan
Ikinci Mahmut Batili kanunlarin bir kismini yiiriirliige koyarak Islam hukuku-
nun {istiinliigiine bir meydan okuma baslatmistir. Imparatorlugun yikilmasiyla
birlikte de Islam hukuki sistemi Batili hukuk ile ikame edilmistir. Dolayisiyla,
egitimin en biiyiik finansorii ve igvereni olarak devletin Islam hukuku alaninda
uzmanlara ihtiyaci kalmamigtir.* Sémiirgeci yonetimlerin egitim sistemlerini
diizenlemesiyle birlikte Islami bilgi daha da marjinalize olmustu. Egitimde ya-
sanan bu degisimle birlikte Islam hukuk sistemleri Avrupali kanunlar tarafin-
dan ikame edilmistir. David Waines, “Her iki konuda da geleneksel Islami egi-
tim almis ulemanin statiilerini kaybettiklerini ve yerlerine sekiilerlesmis yeni
bir Miisliiman elit sinifin gectigini” belirtmigtir.’*”

Ulemanin yonetim kademelerinden uzaklastirilmas: geleneksel egitim alma-
mis entelektiiellerin yiikselisinde 6nemli bir yere sahiptir. Buna karsin, artik bu
pozisyonlarda kendilerine yer verilmemesi ulemanin kendisini nasil algiladigi-
n1 anlamak i¢in de 6nemlidir. Ulemanin yalnizca “dini” profesyoneller oldugu
distincesi yeni bir fikirdi. Sekiiler devletlerden 6nce medreselerin birincil iglevi

[64] Farouki ve Basheer, Islamic Thought, 6.

[65] Bkz. Rudolph Peters, “Religious Attitudes towards Modernization in the Ottoman Empire: A
Nineteenth Century Pious Text on Steamships, Factories and the Telegraph,” Die Welt des Islams
1, no. 4 (1986): 76-105.

[66] Cardinal Monique, “Islamic Legal Theory Curriculum: Are the Classics Taught Today?,” Isla-
mic Law and Society 12, no. 2 (2005): 268-269.

[67] David Waines, “Islam,” in Religion in the Modern World: Traditions and Transformations, ed.
Linda Woodhead (New York: Routledge, 2002), 194.
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devlette caligacak alimler yetigtirmekti./® Bu iglevini kaybederek geriat kurumsal
olarak artik islevsiz hale gelse de 6nemli bir ahlaki kaynak olmaya devam etmistir.

Yeni egitim sistemleri geleneksel kurumlar1 kotiiriim birakti. Geleneksel
sistem igerisinde yillarca egitim gormiis alimler ve 6grenciler islerinden olmus-
lard1 ve devlet tarafindan taninmiyorlardi. Universiteye giden 6grencilerin bii-
yiik ¢ogunlugu doktor, mithendis, 6gretmen veya avukat olmay1 hedefliyordu.
Modern iiniversitelerde yeni kurulan Islami ilimler boliimlerine gidenler ise
diger bolimleri kazanamayanlardi. Bu programlarin resmi kurumlarca tanini-
yor olmas: devletin ve toplumun buralardan mezun olanlar: dini otorite olarak
gormelerini saglad1 - bu durum, ¢ok daha zorlu bir miifredattan ve egitim sis-
teminden mezun olmus, su anda ise herhangi bir kariyer i¢in ya da geleneksel
cevrelerin diginda kabul gérmek icin imidi kalmamaig geleneksel alimleri rahat-
s1z ediyordu.!””) Géran Larsson’a gore “zaman igerisinde Batil1 bir iniversiteden
doktora derecesine sahip olmak Islami bir egitim kurumundan benzer bir dip-
lomay1 almaktan daha degerli hale gelmisgti.”"""!

Geleneksel egitimin yerine modern {iniversite sisteminin yerlesmesiyle bir-
likte ulemanin dini otorite olma statiisii ortadan kalkt: ve bu statii bagka ke-
simlere gecti. Eickelman’in da dedigi gibi Ortadogu’da yiiksek 6gretimin halka
yayilmasi geleneksel egitimin konumunu zayiflatti. Eickelman’a gore “Ge¢mis
donemlerde dini otorite, 6nemli metinlerin yetkin hocalarin gézetiminde 6gre-
nilmesine dayaniyordu. Egitimin yayginlagmasi, matbaanin kismi se¢iciligine
ragmen metinlere dogrudan erisimi saglamasi daha 6nceki otorite geleneklerin-
den bir kopusa yol a¢t1.”" Avvam’e, egitim yontemlerindeki degisimlde birlikte
Islam™, dért mezheple ya da Buhari ve Miislim gibi hadis alimleriyle uyusmasa
bile, kendi diigiincelerine dayanarak aktaran bir akademisyen neslinin olugma-
sin1 dogru bulmamaktadir.’?

Universite sistemindeki dini egitim modeli, kabul gormiis alimlerin gozeti-
mi altinda dini metinlerde uzmanlagmay1 hedefleyen, sozlii gelenek ile aktarilan
ve yazili metne vurgu yapan Islami gelenekten ciddi bir kopusu ifade eder. Uni-
versite sistemi, konular1 belirler ve saptanmis metinler siirekli degisen hocalar

[68] Brannon Ingram, Revival from Below: The Deoband Movement and Global Islam (Oakland:
University of California Press, 2018), 40-44.

[69] Abu Ghudda, “Lecture in Turkey.”

[70] Larsson, Muslims and the New Media, 41.

[71] Dale Eickelman, “Mass Higher Education and the Religious Imagination in Contemporary
Arab Societies,” American Ethnologist 19, no. 4 (1992): 646.
[72] ‘Awwama, Adab al-Ikhtilaf, 164.
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tarafindan &gretilir; yetkinlik sinav ile dl¢iiliir.”” Meghur El-Ezher Universitesi
bile tiniversiteye kabul edilmek i¢in &grencilerin Kur’an hafizi olmasi sartini
kaldirmak zorunda kalmigtir.”

Sonug olarak, Osmanli sonras: (somiirgecilik, modernlesme ve kiiresellesme
ile sekillenen) siyasi, dini baglam ve yeni egitim sistemi geleneksel ulemanin
reddedilmesinin oniinii agt1 ve dini otorite tartigmalari temel bir giindem haline
geldi. Gelenekgiler giintimiizde otoritenin parcalara ayrilmasi ve ¢ogullagmasi-
na kars1 tepkilerini, mezheplerin yolundan ayrilmamak gerektigini israrla sa-
vunarak, bireyleri ve toplumlari {slam hukukunun tutarsizca uygulanmasindan
korumaya ¢aligarak gostermislerdir. Onlara gore geleneksel 6grenimi géz ardi
etmek hukuki anarsi ve diizensizlige kap1 aralamaktadir.””

Yeni Medyanin Geleneksel Egitime Etkisi

Internetle birlikte artik Islami bilgiye erisim, kitlelerin parmak uglarindadur.
Internetten dnce Islam hakkinda detayli bilgi arayanlar ya bir uzmana danis-
mak ya da temel eserlere bagvurmak zorundaydi. Erigime agik Islami bilgideki
asir1 artig, insanlarin evlerinden dahi ¢ikmadan pek ¢ok konuyu 6grenebilme-
lerini saglar oldu. Bilgiye ulasim pek ¢oklari i¢in biiytik bir fayda saglarken bazi
tehlikeleri de barindirmaktadir. Matbaanin Miisliman diinyada yayginlagmasi
sonucunda kitaplara erisimin kolaylagmasi bir hoca gozetimine gerek kalma-
dan 6grenmeye izin verdigi i¢in geleneksel egitimin zayiflamasinda etkili oldu.
Osmanli Imparatorlugu’'nda ilim, icazet sistemi {izerine kurulu oldugu i¢in bu
sistemin disinda kalanlarin dini otorite olma iddialarina itibar edilmiyordu.

Geleneksel egitim yontemleri, gelismis ve ¢ok katmanli bir ilmi gelenek-
ten olusmaktaydi. Bu yontemler ortaya ¢ikacak dini goriisleri ciddi bir bi¢im-
de sinirlandirmakta ve diizenlemekteydi. Bu geleneksel kurumlarin yikilmasi,
matbaa ve internetin ortaya ¢ikip yayginlagsmasiyla birlikte geleneksel yontem
iyice zayiflamigtir; bu ortamda bir otorite haline gelmenin gorece kolaylig: ise
dikkat ¢ekicidir. Yeni iletisim bigimlerinin ve medyanin (matbaa, sesli kasetler,
televizyon ve internet) gelismesi, Islami ilimler {izerine resmi bir egitime sahip
olmayan insanlarin Islam anlayislarini paylasabilecekleri bir ortam sundu.’®

[73] Eickelman, “Mass Higher Education,” 650.

[74] Larsson, Muslims and the New Media, 37.

[75] Halim, “Reformulating the Madhhab in Cyberspace,” 433.

[76] Kasetler ve Islami yeniden uyanis i¢in bkz. Charles Hirschkind, The Ethical Soundscape: Cas-
sette Sermons and Islamic Counterpublics (New York: Columbia University Press 2009). Ayrica
bkz. Jakob Skovgaard-Petersen, “New Media in the Muslim World,” Oxford Encyclopedia of Islam
and Politics (Oxford, 2014).
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1960’larda ve 1970’lerde ses kasetleri kitlelere ulagsmak i¢in alimler tarafindan
bile kullanilmisti. Ornegin, meshur Misirlh Hatip Abdulhamit Kishk‘in (6.
1996) kasetleri tiim diinyaya yayilmisti. Yiiksek 6gretimin kitlelere agilmasi,
matbaa ve internet, Islami metinlere hi¢ olmadig1 kadar kolay erisim olanaklar1
sagladilar ve bu metinlerin geleneksel egitimin belirledigi cercevenin digindaki
tekniklerle yorumlanmasina yol agtilar.”” Bu durum, dini egitime katilabilecek
kisi havuzunu genisletti.

Daha o6nce dedigimiz gibi, matbaanin Arap diinyasinda yayginlagmasi
ulemanin otoritesine bagaril1 bir sekilde meydan okuyan yeni bir Miisliman
entelektiiel sinifinin dogmasina yol agmisti. Matbaanin kullanilmamasi duru-
munda on dokuzuncu ve yirminci yiizy1l reformcularinin ayni etkiye sahip ol-
malari ihtimal dahilinde degildi.”® Ornegin yirminci yiizyilin en etkili Selefisi
Muhammed Nasreddin el-Albaninin (6.1999) popiilaritesinde matbaanin ¢ok
onemli bir yeri vardi. 1957’de $amli bir Selefi olan Ziiheyr el-Shawish (6.2013)
Sam’da el-Mekteb el-Islami adinda bir yayinevi kurdu; bu yayinevi kisa bir siire
icerisinde Selefilik misyonunu destekleyecek sekilde, ibn Teymiye (5.728/1328)
ve 8grencisi Ibn Kayyim’'in (6.751/1350) da eserleri dahil olmak iizere klasik me-
tinleri elestiren edisyonlar basarak entelektiiel bir yayinevi olarak tin kazan-
mist1. Bu yayinlar itibar goriiyordu ¢iinkii detayli igerik ve indeks béliimleri
bulunuyordu, ¢ok az basim hatasi iceriyordu ve en 6nemlisi de hadisler titiz
bir sekilde belgelendiriliyordu. Shawish, El-Albani’yi hadislerin titiz bir sekilde
yayinlanmasi i¢in hadis editorii olarak ise almisti, bu gorevi vasitasiyla da el-
Albaninin ¢alismalari vitrine ¢ikmais oldu.”

Daha 6ncesinde el-Albani’nin yazilar: kisitli bir tiraj yapan $am’da yayin-
lanan reformist bir dergi olan el-Temeddiin el-Islami adli bir dergide yayim-
lanmaktaydi. Shawish, el-Albani’nin daha Onceki yazilarindan bir¢ogunu
el-Mekteb el-Islami’de yeniden yayimladi ve sahip oldugu dagitim ag1 sayesin-
de el-Albaninin isminin ve itibarinin bagta Korfezdekiler olmak iizere Selefi
gruplarda yayilmasini sagladi. Gergekten de el-Mektep el-Islami, Suudi Ara-
bistan’daki eski miiftii Abdiilaziz bin Baz (6. 1999) gibi 6nde gelen Selefilerin

[77] Anderson, “The Internet and Islam’s New Interpreters,” 49.

[78] Jan Scholz, Are Selge, Max Stille, Johannes Zimmermann, “Listening Communities? Some
Remarks on the Construction of Religious Authority in Islamic Podcasts,” Die Welt Des Islams 3,
no. 4 (2008): 460. Ayrica bkz. Anderson, “The Internet and Islam’s New Interpreters,” 48.

[79] Jawad Qureshi, “Zuhayr al-Shawish (1925-2013) ve al-Maktab al-Islami: Print, Hadith Veri-
fication, and Authenticated Islam,” American Academy of Religion’da yayinlanmamais bir maka-
lenin sunumu, 21 Kasim, 2016. ‘Ali Juma al-Albant’nin sohretini Shawish’e de atfediyordu: bkz.
“Wallahu Alam: al-Duktur ‘Ali Jum'a Yatahaddath ‘an Adawat al-Albani fi Tad'if al-Ahadith,”
https://www.youtube.com/watch?v=yhiYnXx2d9Q.
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dikkatini el-Albani'nin yazilar1 vasitasiyla ¢ekmisti. El-Mektep el-Islami, on
yillar boyunca el-Albani’nin yegane yayincisi olmaya devam etti, ta ki Shawish
ile el-Albaninin 1990’larda aralarinin agilmasina kadar. Shawish’in Selefi 6g-
retilerini yaymaktaki roliinti en iyi Ali el-Tantavinin (6. 1999) su sozleri agik-
lamaktadir: “Ziitheyr (Shawish) olmasayd: eger Nasir’in (el-Albani) goriisleri
yayilamazd1.”®” Shawish ve sahibi oldugu el-Mektep el-Islami, hakiki dinin te-
meli olarak hadis rivayetlerinin sthhatini teyit etmeye odaklanan Selefiligin bir

tlirliniin yayilmasina yardimeci olmuslardir.

Bu durumun aksine, ulema yiizyillar boyunca dini metinlerin yorumlan-
masinda ve dini otorite olma konusunda kendine ait bir imtiyaza sahipti. Si-
radan insanlarin metinlerin yorumlanmasinda herhangi bir rolii bulunmuyor-
du ve dini otoriteye meydan okumak icin kullanabilecekleri araglara da sahip
degillerdi; zira metinlerin kendilerinin ve yorumlarin paylasilabilecegi alanlar
sinirliydi. Bu durumun 6nemli 6l¢iide degismesinde dini metinlerin (matbaa ve
internet yoluyla) sayilarinin gittikge artmasina giizel bir 6rnek son yirmi yilda
Kur’an meallerinin sayisindaki yiikselis gosterilebilir.*!! Interneti kullanarak
daha 6nceden var olmayan farkli dillerde pek ¢ok meal ya da hadis derlemesi bu-
lunabilir.® Sunu belirtmek gerekir ki bu sitelerin hi¢biri bilhassa otodidakt bir
modeli benimsemis degildir fakat kolektif varliklar kitlesel bir etkiye sahiptir.

Charles Hirschkind bu konu hakkinda soyle demistir: “Matbaa kutsal metni,
toplumsal varligini yoneten ve belli bir etik algilanmasini giivence altina alan
disiplin ve otorite yapisindan ¢ikardi.”®! Bu ise geleneksel pedagojik yontemle-
re meydan okudu ve otodidaktlarin yorumlama yetkisini kendi ellerine alarak
Islam’ yeniden yorumlamalarini saglayacak bir platform sagladi. Bir kitap ba-
sildig1 zaman artik bir alimin dogrudan otoritesinin digina ¢ikmig olmaktaydi.
Artik yazarin, okuyucunun metne karsi tavrini etkilemesi miimkiin gériinmii-
yordu. Dahasi, alimle iletisimini kesen okuyucu da artik genelde serhlere pek

[80] Qureshi, “Zuhayr al-Shawish (1925-2013) and al-Maktab al-Islami.”

[81] Miisliman diinyada matbaanin yiikselisi ve etkisi hakkinda bkz. Larsson, Muslims and the
New Media, 21-45.

[82] Ornegin on yedinci yiizyildan on dokuzuncu yiizyila kadar toplamda dért tane Ingilizce me-
ali bulunuyordu. Buna karsilik yirminci yiizyilda yaklagik kirk, yirmi birinci yiizyilda otuz meali
yazilmigtir. Charles Hirschkind’a gére Kur’an’in otoritesi ve aktarilmasit hem duyma hem de dinle-
me ile gergeklesmekteydi. Dini otoriteyi tek bir yoldan elde etmek miimkiin degildi giinkii kulags,
kalbi ve sesi birlestiren bir seydir. Charles Hirschkind, “Media and the Qur’an,” The Encyclopedia
of the Quran, ed. Jane McAuliffe (Leiden: Brill, 2003), 342. Kur’an ve yeni medya hakkinda, ayrica
bkz. Larsson, Muslims and the New Media, 167-193.

[83] Hirschkind, “Media and the Qur’an,” 343.
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6nem vermeyip orijinal metne odaklanmaktayd1.l**

Siradan insanlarin din alimlerine karsi bagimsizlik kazanmas: ve metne
dogrudan erigimlerinin olmasi ulema i¢in ciddi bir meydan okumay:1 beraberin-
de getirmistir, ¢iinkii siradan Miislimanlar ulemanin kanit olarak gosterdikleri
metinlerin ve dini hiikiimlere varmakta kullandiklar1 yéntemlerin dogrulugu-
nu sorgulamislardir. Géran Larsson’a gore yeni bilgi ve teknolojiler gelenekei
ulemanin otoritesinin sorgulanmasi siirecini baglatmiglardir. Bu durum da igti-
hadi taklide tercih eden diistiniirlerin ortaya ¢ikmasina yol agmistir ¢iinkii tak-
lit, alimin 6nemini vurgularken, igtihat bireyin 6énemini vurgulamaktadir.®’
Ornegin el-Albani gibi dini kendi kendine 6grenmis bir Selefi alim, insanlar-
da “kendi bagina yap” tiirii bir Islam’in esin kaynagi olmus olabilir. El-Albani,
Ogrenme sirasinda hocanin 6énemini kabul etmekle beraber, taklidi ve ulema
sinifinin abartili saygi halini elegtirmistir.*®! El-Albani siradan Miisliimanlarin
alimlerden hukuki goriislerini alirken delil istediklerini belirtmistir. Bu sorgu-
lama da siradan Miislimanlara metnin yorumunun ve teyit edilmesinin kendi
ellerine gecmesini saglayan bir giic kazandirmigtir.’”

Internet ve online dini kiitiiphaneler siradan Miisliimanlarin bu i¢tihad ger-
¢eklestirmelerini kolaylastirmaktadir. Selefi Muhammed Sultan el-Khujnadi’nin
(6. 1960) dort mezhebin dar goriislii oldugunu beyan edebilmesini saglayan,
kaynaklarin ulagilir olmasiydi. Onun goriislerine gore bir Miisliman’in dini an-
layabilmesi i¢in Kur’an’a ve temel hadis derleme eserlerine sahip olmas: yeterliy-
di.®¥ Fachrizal Halim, bu durumu “anlik uzmanlar [instant experts]” fenomeni
olarak adlandirmaktadir. Bu kigiler, geleneksel ulema gibi bir fikhi egitimden
gecmenmis olsalar da Islam hukukuyla ilgili igerige ulasabilen entelektiieller-
dir.®! Internet, ulemay1 Google aramalarinin algoritmik sonuglariyla ile siirekli

[84] Reinhard Schulze, “The Birth of Tradition and Modernity in the 18th and 19th Century Isla-
mic Culture: The Case of Printing,” Culture and History 16 (1997): 48.

[85] Larsson, Muslims and the New Media, 44.

[86] Al-Albani’nin siradan insanlari ulemaya meydan okumaya davet etmesi hakkinda bkz. Emad
Hamdeh, “Qur’an and Sunna or the Madhhabs? A Salafi Polemic Against Islamic Legal Tradition,”
Islamic Law and Society 24, no. 3 (June 2017): 1-43. Al-Albani’nin hayat1 ve otodidakt egitim hak-
kinda bkz. Emad Hamdeh, “The Formative Years of an Iconoclastic Salafi Scholar,” The Muslim
World 106, no. 3 (2016): 411-432.

[87] Bkz. Jonathan Brown, “Is Islam Easy to Understand or Not? Salafis, the Democratization of
Interpretation and the Need for the Ulema,” Journal of Islamic Studies (2014): 1-28. Al-Albaninin
siradan insanlari ulemaya meydan okumaya davet etmesi hakkinda bkz. Hamdeh, “Qur’an and
Sunna or the Madhhabs?”

[88] Muhammad Sultan al-Khujnadi (d. 1380/1960), Hal al-Muslim Mulzam bi-Ittiba~ Madhhab
Mu‘ayyan min al-Madhahib al-Arba‘a?, ed. Salim Hilali (Amman: al-Maktaba al-Islamiya, 1984).
[89] Halim, “Reformulating the Madhhab in Cyberspace,” 425.
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bir yaris icerisine sokmaktadir. Dolayisiyla, geleneksel dini yoruma kolaylikla
kars1 ¢ikmay1 saglayan bir ortam saglanmis ve bu goriisler, internet olmadig:
durumda bunlara erigemeyecek olan kamunun erisimine sunulmus oluyor.®”
Entelektiiel Msliitman reformcular, dailer, siradan hatipler ve hatta eglence in-
sanlar1 dini otoritenin alternatif sesi olarak kendilerini sunmaktadirlar.

Siradan Miusliimanlarin bilgi edinmek i¢in kendi bolgelerindeki hocalara
bel baglamalar1 gerekmiyor ¢iinkii Islamga.info ve Askimam.com gibi internet
siteleri evlerinden ¢ikmadan ve kimliklerini agik etmeden sorularini rahatca
sorabilmelerini sagliyor.”V Insan unsurunun egitim siirecinden ¢ikarilmasi
da geleneksel egitim gormiis alimler i¢in pek ¢ok engel teskil ediyor. Ornegin,
yeterli egitime sahip olmayan insanlarin Islam’ yorumlamaya kalkigmalarin-
dan endise duyuyorlar. Peter Mandaville’in de giizelce agikladig: gibi internet
tizerinden alinan tavsiyelerin “klasik tedrisattan ge¢mis bir din aliminden mi
yoksa geceleri amator bir alim olarak ¢alisan bir hidrolik mithendisinden mi”
geldigi bilenemez.

Dini konular hakkinda uzman olmayanlardan alinan 6giitleri televizyon ve
YouTube seyhlerinin yiikselisi iizerinden okuyabiliriz. Ornegin, Misirli televiz-
yon seyhi Amr Khaled’in (d. 1967) yayinlar: diinya genelinde milyonlarca kisi
tarafindan izlenmektedir. Khaled’in Facebook’ta otuz milyondan fazla takipgisi
ve YouTube’da ti¢ yiiz binden fazla abonesi bulunuyor. 2007’de Time dergisi ta-
rafindan diinyanin en etkili on ti¢iincii kisisi olarak gosterilmistir. Khaled dini
ogitlerini, sitemlerini ve dini metinlere dair fikirlerini yaptig1 yayinlar {izerin-
den diinyanin her tarafindan geng izleyicilere ulastirmaktadir. fronik bir sekil-
de, Khaled dini egitim almis bir alim degildir. Kendisi hi¢cbir zaman el-Ezher

[90] Scholz et al., “Listening Communities,” 462.

[91] Soruyu soran kisinin kimligini bilmenin 6nemi bilginin aktarimiyla karsilastirildiginda
fetvalar i¢in daha 6nemlidir. Fetvalar spesifik bir soruya kargilik olarak olusturulur ve genellik
iddias1 igermez. Fakat bu fetvalar, fetva verenin boyle bir niyeti olmasa da ¢evrim igi ortamda
herkes tarafindan ulasilabilmekte ve uyarlanabilmektedir. Bu durum ulema igin bir sorun teskil
etmektedir ¢iinkii insanlar bazen kendi ¢ikarlarina en uygun olan ya da en kolay gérdiikleri fetvay:
se¢mektedirler (bu segme durumuna “fetva aligverisi” olarak adlandirilmistir). Gegmiste boyle bir
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konuya bagliysa fetva vermeyi reddetmislerdir. Internet fetvanin zamanini, yerelligini ve soruya
6zel olmasini ortadan kaldiriyor. Internet arama motorlari insanlara ¢ok genis bir fetva ve dini
Ogretiigerigi arzinda bulunan veri tabanlari sunarken bu bilgilerle dogru bi¢imde basa gikabilecek
araglar1 sunmamaktadir. Internet ve karar verme ve Islami bilginin olusturulmasi siireci hakkin-
da bkz. Vit Sisler, “The Internet and the Construction of Islamic Knowledge in Europe,” Masaryk
University Journal of Law and Technology 1, no. 2 (2007): 205-217.

[92] Peter Mandaville, “Reimagining Islam in Diaspora: The Politics of Mediated Community,”
International Communication Gazette 63, nos. 2-3 (2001): 183.
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ya da bagka bir dini kurumda egitim almamigtir ve aslinda egitimi muhasebe-
cilik tizerinedir.®® Egitim eksikligine ve gelenekgilerin yonelttigi dini konular-
da konusmaya yetkin olmadigina dair elestirilere ragmen Islami gelenegi kolay
bir yolla 6grenmek isteyen genis bir Miisliiman kitleye hitap edebilmektedir.
Khaled’in yayinlarini gergeklestirdigi set, Oprah Winfrey’inkine benzemekte-
dir ve stil ve yontem agisindan Billy Graham ve Joel Osteen’1 6rnek almakta-
dir.®¥ Hiyerarsi kargiti, bireyi giiglendiren ve basit hermenétik yontemleri, pek
¢ok Miisliimana hitap etmektedir fakat Islami metinlere yénelik daha karmagik
ve kapsamli bir yaklasim sunan gelenekgilikle taban tabana zittur.

Geleneksel egitim almig alimlerin standartlarina gére Khaled, Islam hak-
kinda goriislerini beyan edecek vasfa sahip degildir. Pek ¢ok ulema, Yusuf el-
Karadavi de dahil (d.1926), Khaled’in yapmakta oldugu isteki yeterliligini sor-
gulamigtir.’ Fakat Khaled boyle bir rolii tistlenen birgok isimden sadece biridir.
Reza Aslan’in dedigi gibi “Diinya’nin dort bir yaninda kendine 6zgii pek ¢ok
hatip, manevi guru, akademisyen, aktivist ve amator entelektiiel, yorumlama
yetkisini ulemanin demir pengesinden sokiip alarak ve hizli bir sekilde genis-
leyen ve son derece pargali bu inancin gelecegine karar verme giiciinii ellerine
gegirerek Islam’t yeniden tanimlamaya baglamistir.”l

Internetle birlikte geleneksel otorite yapilar1 yeniden sekillenmeye ve yeni
otoriteler ortaya ¢ikmaya bagladi. YouTube, online iiniversiteler, sosyal medya
ve Google gibi arama motorlar: sayesinde bilgi edinmek i¢in yeni imkanlar be-
lirdi. Milyonlarca insan i¢in Islam’in hakkinda bilgi edinmenin birincil kaynag1
internet haline geldi. Ogrenciler sorularin1 “Seyh Google”a sorarak artik bilgi
arayisi icin seyahat etmek ve bunun beraberinde getirdigi zorluklar ve kiltiir
soklarini tecriibe etmek zorunda kalmiyorlar. Bunun yerine anlik bir sekilde
Kur’an’dan, hadis kitaplarindan ve Islami metinlerden temalar1 ve kavramlar
aragtirabiliyorlar. Internet ayni zamanda siradan insanlarin kendi Islam anla-
yiglarini ifade etmelerini de sagliyor. Ozellikle internet ortaminda mevcut ¢ok
cesitli icerik ve gortigler ve de bu bilgilerin genelde sistematik olmayan ve geli-
sigiizel yontemlerle elde edildigi diisiiniildiigiinde, bu yeni durumun Islam’in

[93] Reza Aslan, No God but God (New York: Random House, 2011), 281

[94] Peter Mandaville, Islam and Politics, 2nd ed. (New York: Routledge, 2014), 394. Khaled
ayn1 zamanda Miisliiman Kardesler gibi aktivist gruplardan da gergeklikle ve siradan Misirlila-
rin miicadeleleriyle bagini kopardig i¢in diglanmistir. Haenni ve Tammam’in “air-conditioned
Islam”olarak adlandirdig [literal anlamda klimali Islam]. Bkz. Patrick Heanni ve Husam Tam-
mam “Egypt’s Air-Conditioned Islam,” Le monde Diplomatique, September 2003.

[95] Mandaville, Islam and Politics, 395.

[96] Aslan, No God but God, 281.
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6grenilme bigimi tizerinde ciddi sonuglari olmaktadir.®”

Gelenekgiler kendilerini kompleks Islam geleneginin uzman aktaricilari ola-
rak konumlandirirlar. Internet ve arama motorlar bir anindalik kiiltiirii olus-
turmaktadir (tiim cevaplar bir tus ya da hizli bir arama mesafesindedir). Dolayi-
styla, ulema Islami hukuk gelenegini ya da kendi otoritelerini zayiflatmadan bu
gelenegi anlatmanin zorlugundan dolay: genelde dis diinyadan kopuk goriiliir-
ler.”s! Ayrica, geleneksel alimler Islami konulara gekici (fakat basit) agiklamalar
getiren popiiler hatipler ile stirekli bir yar1s icerisindedirler.

Modern Ulemanin Kendi Kendine Ogrenme Uzerine Cekinceleri
Yukarida anlatildig: iizere tarihin pek ¢ok doneminde geleneksel egitim almis
alimler bir hocanin gézetimi olmadan gerceklesen 6grenmenin tehlikeleri hak-
kinda uyarilarda bulunmugtur. Onlara gore kitaplar tek bagina, Islami vahyin
ve geleneksel egitim yontemlerinin altinda yatan epistemolojik temele bir tehdit
olusturmaktadir.® Geleneksel egitim ile yetismis alimler kendi kendine 6g-
renmeyi sorunlu goriirler ¢iinkii bu yéntem, Islami gelenegin egitim ve otorite
sistemini bagtan basa tehdit etmektedir. Hoca-6grenci baginin beraberinde ge-
tirdigi pek ¢ok kosulu yerine getirmeden, bu tiir bir egitim almamis kisi zah-
metsizce ilmi otorite olma iddiasinda bulunabilmektedir. Ebu Ishak el-Satibi’ye
(6.790/1388) gore bu bagin zarar gormesi halinde bidat ortaya ¢ikmaktadir;
¢linkil bir hocaya iltihaki terk etmek dinde geytani bir yeniligi takip etmeye
delalet etmektedir."”” Bagka bir deyisle, el-Satibi'ye gore bu bagin diginda elde
edilen bilgi, otoriteye ve gegerlilige sahip degildir.

Giintimiizde bu elestiri daha da ileri gitmigtir. En prestijli Batil1 tiniversite-
lerden mezun olsa bile eger kisi Islam’ yetkin bir Miisliiman hocadan icazet sis-
temi ile 6grenmemisse, geleneksel sisteme bagli Miisliimanlar tarafindan bilgisi
gercek kabul edilmez."™ Geleneksel sistemdeki egitimin kendikendine 6grenme,

[97] Bunt, Virtually Islamic, 3.

[98] Ingram, Revival from Below, 213.

[99] Paul Heck, “The Epistemological Problem of Writing in Islamic Civilization: al-Hati'b al-
Bag'da'di’s (d. 463/1071) ‘Taqyid al-‘ilm’,” Studia Islamica, no. 94 (2002): 86.

[100] Abu Ishaq al-Shatibi, al-Muwafaqat (al-Khubar: Dar Ibn ‘Affan, 1997), 1:145.

[101] Farkl fakat iligkili bir konuda Abdulfettah Ebu Gudde, Islam iizerine galisan bazi Oryan-
talistlerin objektif ve iyi niyetli olduklarini fakat Gelenek¢i halkalarda aktarilan metodoloji ve
maneviyattan yoksun olduklari i¢in otantik olarak degerlendirilemeyeceklerini belirtmistir. Or-
yantalistlerin genelde hataya distiiklerini ¢tinkii ona gore: “Onlar bilgiyi o bilginin insanlarindan
degil, kitaplardan 6grenmektedirler ve kendi dillerinden bagka bir dilde galismaktadirlar. Bunun
iiste bir de yetigtirilme tarzlar1 ve inanglar1 eklenince hakiki bilgiden sapmaktadirlar.” Bkz. Ah-
mad Shakir, Tashih al-Kutub wa Sun‘u al-Faharis wa Kayfiyat Dabt al-Kitab wa Sabq al-Muslimin
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yogunlastirilmis hafta sonu seminerleri ya da online egitimler ile saglanmasi
miimkiin degildir. Uzun siire bir hocanin gézetiminde egitim gormek, hocanin
Ogrencisine ilmi, manevi ve kisisel acidan kefil olabilmesini sagladig1 icin haya-
tidir. Geleneksel egitim yontemlerinin disinda kalanlar Misliiman toplumunun
yanlis yola saptigini digsiinmeye ve bunu diizeltmenin kendi gorevleri olduguna
inanmaya meyillidirler. Bu kisiler Islam’in hakiki &gretilerini, ilmi otoritenin
kori koriine taklidinden ve duragan bir ilmi atmosferi ytizyillarca siirdiirebi-
len baskici kurumlardan kurtarmay: amaglarlar. Onlara gore gelenek bir kena-
ra birakilip Islami metinlere taze gozlerle yaklasilirsa kutsal metinlerin hakiki
mesaj1 ortaya ¢ikabilecektir.""” Son yiizyillarda metinlerin anlagilmasinin kolay
oldugunda 1srar eden reformcularin ortaya ¢ikmasi, metinlerin yorumlanma-
sinda ilmi uzmanhigin 6nemini yok sayanlarin sayis: giderek arttirdu.

Suriyeli alim ve yirminci ytizyilin en etkili gelenekgilerinden biri olan Mu-
hammed Said Ramadan el-Buti (6.2013) birtakim tartismaya kapali metinlerin
hem alimler hem de siradan insanlar tarafindan kolayca anlasilabildigini 6ne
stirer. Bununla birlikte, bu metinlerde siradan Miislimanlarin layikiyla anlaya-
mayacag1 bazi ifadeler de bulunmaktadir; bunlara, bosanma, miras, namaz veya
vakiflar gibi hususlara dair ayetler 6rnek gosterilebilir. Bu gibi tartigmali du-
rumlarda yalnizca ulemanin yorumlamaya yetkisi oldugunu séyler. Geleneksel
egitim almis ulema genelde kendi uzmanliklarini ve kendilerine miinhasir kut-
sal metinleri yorumlama yetkilerini savunurken kendilerini diger alanlarin uz-
manlari ile kargilagtirirlar ve siradan insanlarin bu diger alanlardaki uzmanlari
dikkate almamasinin doguracagi kaosa isaret ederler.'* Siklikla bagvurulan bir
ornek de doktorlarin internette tedavi ve teshisler hakkinda goriisleri okumus
hastalar tarafindan sinanmasi gosterilebilir. Doktorlar internet ortaminda elde
edilen bilgilerle tibbi uygulamalara kalkisilmasinin tehlikelerine isaret edecek-
lerdir."® Buna kargin gelenekgilerin doktorlar ile kurduklar1 analoji popiiler
hatipler tarafindan otoriteye 6vgii olarak algilanarak reddedilir.

Suriye dogumlu Hanefi bir hadis alimi olan Abdiilfettah Ebu Gudde (6.1997)
gerekli vasiflara sahip olmadan din yorumlamay: “modern zamanlarin musibe-
ti” olarak tanimlar. Bazi insanlarin sadece kitaplari, Kur’ani, Stinneti ve kendi
mantiklarini kullanarak ge¢mis ulemay: geride birakabileceklerine inandigi-
n1 belirtir. Ebu Gudde kendi kendine 6grenmeyi segenlerin, daha 6nce esine

al-Afranj fi Dhalik, ed. ‘Abd al-Fattah Aba Ghudda (Cairo: Maktabat al-Sunna, 1994), 13.
[102] Bkz. Brown, “Is Islam Easy to Understand?” 1-28. Zaman, “The ‘Ulama»,” 8

[103] Muhammad Ramadan al-Buti, Al-La Madhhabiyya Akhtar Bid‘a Tuhaddid al-Shari‘a al-
Islamiyya (Damascus: Dar al-Farabi, 2005), 146.
[104] Bunt, Islam in the Digital Age, 3.
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rastlanmamis sekilde genis kesimlerin erisimine agik bir bilgi bolluguna inan-
diklarini kaydeder. Diger alimler gibi Ebu Gudde de kendi kendine 6grenme
gerceklestirildiginde ulema toplulugunun yorum birikimi gibi metnin 6tesinde
pek cok seyin atlandigini sdyler. Ebu Gudde’ye gore metinleri tarihsel, kiiltiirel
ve linguistik baglamlar1 disinda degerlendirmek ¢ok tehlikelidir."* Suudi ha-
dis alimi Ismail el-Ensari (6.1997) yalnizca metin iizerinden 8grenmenin baska
sorunlara da yol a¢tigini belirtir. Metinler genelde baski hatalar1 barindirir; bu
hatalar: fark edecek bir hocanin yoklugunda 6grenci, bu metinleri farkinda ol-
madan hatali bir sekilde 6grenir. El-Ensari’ye gore kendi kendine 6grenenler
taklide diismemek adina hocalari pas gegerler fakat bu sefer de hocalarin yerine
basili kitaplar: taklit ederler. “Iste bu, takdire deger taklidi elestirenlerin ortaya
¢ikardigi sorunlu taklittir!” der el-Ensari.l%¢

Internet gogu zaman bilgiden ¢ok kafa karigikligina yol agar. Her ne kadar
insanlar internette bir gsey ararken o konuda bilgi edindiklerini diisiinseler de
genelde anlamadiklar1 bir veri akisina maruz kalirlar. Tom Nichols'un dedi-
gi gibi “Bir ekranda kelimeleri gérmek, onlar1 anlamakla ayni sey degildir.”"”!
Bagka bir deyisle, genelde internette gerceklestirilen bilgi edimi geleneksel an-
lamda okumaktan ayrilir. Internette bir sey okunurken amag 6grenmek degil
ya bir tartismada galip gelmek ya da var olan inanglarini dogrulatmaktuir. Sis-
tematik bir 6grenme yontemi ve felsefesinde israr eden uzmanlarin, insanlara
istedikleri cevaplar1 sunan bir makine ile yarigmalar1 miimkiin degildir.['¥

Geg dénem Osmanlrnin en ¢ok saygi duyulan Hanefi fakihlerinden ibn
Abidin’e (6. 1258/1842) gore O6grencilerin yanlis anlamalarini diizeltecek bir
hocanin yoklugu siradan okuyucularin teknik terminolojiyi layikiyla anlaya-
mamalarina yol agmaktadir. Kendi kendine 6grenmeyle beraber yiizeysellik
gelmektedir ve bugiiniin anlik bilgi ve tatmin ¢aginda gittik¢e artmaktadir."®”
El-Ezher’de egitim gormiis Suriyeli Safi bir fakih olan Muhammed Hasan Hi-
tou (d. 1943), kendi 6grencilerinden birinin “namaz kilan sahis saftaki boslugu
doldurabilir” anlamina gelen “Yandub saddu furja fi al-saff” ifadesini bir metin-
de okumasini 6rnek gosterir. Arapca metinlerde siklikla kargsilagildig: iizere bu
metinde furja kelimesinin son harfindeki noktalara yer verilmemistir. Ogrenci
noktalarin bulunmamasindan dolay: metni, kisinin namaz safindayken avret

[105] Aba Ghudda, “Lecture in Turkey.”

[106] Isma‘l al-Ansari, Ibahat al-Tahalli bi 1-Dhahab al-Muhallaq wa-1-Radd ‘Ala al-Albani fi
Tahrimi-hi (Riyadh: Maktabat al-Imam al-Shafi, 1988), 106

[107] Nichols, Death of Expertise, 119.

[108] A.g.e., 115-120.

[109] Muhammad Amin Ibn ‘Abidin, Radd al-Muhtar ‘ala al-Durra al-Mukhtar Sharh Tanwir al-
Absar (Riyadh: Dar ‘Alim al-Kutub, 2003), 139.
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yerlerini kapatmas: gerektigi anlamina gelen “Yandub saddu farjihi fi al-saff,”
seklinde okumugstur. Bu ciimleden ne anladig1 soruldugunda 6grenci, kiyafet-
lere idrar bulagmasini engellemek i¢in i¢ gamasirlarinin icine pegete yerlestiril-
mesi gerektigini sdylemistir. Hitou, bu hatasindan dolay1 6grencinin elestiril-
mesinin yersiz oldugunu zira bir hocanin goézetiminde bir egitimden gectigini
ve yanlis anlagilmasinin memnuniyetle diizeltildigini séylemistir. Buna karsin
otodidaktlarin yanlis anlamalarini diizeltecek kimseleri yoktur. Hitou’ya gore
daha da kotiisii bu yanlis anlamalarini da diger herkese kabul ettirmeye ¢alisi-
yor olmalaridir."%

Suriyeli taninmis bir siyaset¢i ve hadis alimi Mustafa el-Sibai (6.1964) de
benzer bir noktaya isaret eder. El-Sibai, siradan bir Misliimanin Cuma namaz-
larindan 6nce halk’in (sa¢ kesiminin) yasaklanmasina dair bir hadis okuduktan
sonra yillarca Cuma sabahlar1 sagini kestirmedigini anlatir. Daha sonra bu kisi
hadiste bahsedilenin hilak yani camide gruplar halinde oturulmasinin namaz
i¢in gelenleri sikintiya soktugu i¢in yasaklandigini 6grenir."!

Gelenekgiler Islam’a dair yiizeysel bilgi sahibi olan yeni neslin liderlik ko-
numlarina gelmesine hayiflanir. igtihat ve reform gagrisi gerekli tedrisattan
ge¢memis siradan insanlari da kapsamaktadir. Hitou, béyle bir ¢agrinin, im-
metin on binleri agan bilyiik alimlerinin on dért asir boyunca Islam alemini
yoneten Islami bir sistemi inga etmek i¢in katkida bulundugu fikhin yok sa-
yilmasina evrildigini belirtir. Hitou’ya gore, “bu igtihat gagrisi, olusturulan bu
muhtesem yapiy1 yok etme davetidir.” Kendi kendine 6grenmenin, daha 6nceki
alimlerin hatali oldugu fikrinden ve kutsal metinlere uymadiklar: seklindeki
suglamalardan kaynaklandigini ekler. “En saygin alimlerin takip edilmemesi
gerektigini, bunun yerine Resullullah’in stinnetinin takip edilmesi gerektigini
soylerler, sanki klasik alimler Stinnet’in diigmanlariymis gibi.”"? Gelenekgiler,
mezhepler yerine Kur’an ve Stinnet’e ¢agri yapilmasinin altinda mezheplerin
Kur’an ve Siinnet’ten ayr1 bir seyi takip ettigi seklinde ortiik bir su¢lamanin yat-
t1g1n1 diisliniir. Gegmiste bu ¢agr1 genelde alimlere yonelik yapiliyorken, bugiin
siradan Misliimanlar da fikhi goriiglerini kutsal metinlere gore degerlendirme
¢agrisina dahil edilmektedir. Dolayisiyla bu Miisliimanlar, ulema goriislerini
uzmanliklar: olmamasina ragmen elestirmeye baslamigtir.

Ebu Gudde, yalnizca metinler okuyarak igtihat yapilamayacagini belirtir.
I¢tihadin zorlu bir ugras oldugunu ve biiyiik ¢ogunlugun bunu yapmak igin

[110] Muhammad Hasan Hitou, al-Mutafayhiqin (Syria: Dar al-Farabi, 2009), 26- 27.

[111] Mustafa al-Sibaa, al-Sunna wa Makanatuha fi al-Tashri‘ al-Islami (Beirut: al-Maktab al-
Islami; Cairo: Darussalam, 2006), 367.

[112] Hitou, al-Mutafayhiqan, 2-3.
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gerekli vasfa sahip olmadigini sdyler. Mezhep fikhini atlayarak dogrudan Kur’an
ve Stinneti takip ettigini iddia eden otodidaktlara soyle karsilik verir: “O halde
Ebu Hanife, iImam Malik, Imam Ahmed ve Imam Safi Incil’i mi takip ediyorlar-
d1? Bazilar1 birkag kitap okuyunca miigtehit oluverdiklerini saniyor!”('¥! Bagka
bir deyisle, yalnizca kendi mantiklarini ve kutsal metinleri kullandiklarini id-
dia ederek ulemanin kendi sahsi goriislerine gore hiikiim verdigi ima ediliyor.

Otodidaktlar geleneksel egitim bigimlerini 1skartaya ¢ikarirken bunu yal-
nizca kestirmeden gitmek igin degil daha 6nceki ilmi kurumlar1 ve tasidiklar:
otoriteyi reddetmek i¢in yaparlar. Geleneksel tedrisattan gecen ulemaya gore
egitim yalnizca kutsal metinlere referans verebilmek degil, bu metinleri onlara
uygun yorumlama ilkelerine gére anlamaktir. Internet, Islami bilgide standart
dini otorite nosyonlarini yikan bir demokratiklesmeye yol agti. Bu demokra-
tiklesme herkes tarafindan olumlu karsilanmadi. Jonathan Brown’un agikladig:
uzere, “Miisliman bir Martin Luther” ¢agrisi siklikla yapiliyor olsa da gelenek-
¢i ulemaya gore Miisliman diinyadaki kargasanin ve asiriligin sebebi bizzat
dinlerine Luther gibi dogrudan kutsal metin tizerinden yaklagmaya calisan ve
gelenekten bir kopus yasamaya karar veren egitimsiz Miislimanlardan kaynak-
lanmaktadir.'¥ Ornegin, meshur bir Amerikali Miisliiman olan Hamza Yusuf
Hanson (d.1960), ISID’i lanetledigi bir konusmasinda “aptal genglerin” yillar
stiren bir tedrisat gerektiren ilmi gelenegi birakip internet aramalarinin yiizey-
selligini ve hatalarini segtiklerine dair sikayette bulunur.!'

Benzer sekilde Hitou da kendi kendine 6grenmenin siradan entelektiiellerin
metinler konusunda uzmanlagtiklarini sanmalarina ve alimlerin icma ettigi go-
riiglere zit fetvalar vermelerine yol actigini belirtir.!® Bu durum ise geleneksel
alimlere zarar vermektedir ¢iinkii otodidaktlar internette bulunan metinleri
geleneksel tedrisattan gecmis binlerce alimi golgede birakmak i¢in kullanmak-
tadir. Ebu Gudde, insanlarin ger¢ek hocalar: birakip bilgi almak i¢in yoneldik-
leri bilgisayardan alayci bir sekilde “zamaniminiz en bityiik alimi” (hafiz el-asr)
olarak bahseder."'”’ Amerikali alim Yasir Qadhi (d.1975) de Ebu Gudde gibi on-
line kiiltiiriin dogusu ile birlikte hakiki bilginin takdir edilmemesinin “modern
¢agin en biyiik trajedilerinden biri” olarak goriir.!'®]
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Qadhi’ye gore ¢ogu insan; bir alim, bir din talebesi, cahil fakat s6z ustasi
bir hatip veya yanls yonlendirilmis birisini birbirinden ayirt edemez. Her ne
kadar biitiin bu kategoriler internetin disinda var olsa da ¢evrim i¢i diinyada
bu kategoriler birbirinden genelde ayristirilamaz. Facebook’taki takipgilerini
gelisigiizel bir sekilde ve farkli disiplinlerden internet tizerinde dersler dinleme-
nin Islami ilimlere hakimiyet sagladig1 yanilgisina kapilmamalari konusunda
uyarir. Buna karsin, bu insanlarin ¢ogunlugunun tek bir tane Islami ilim da-
lin1 bile bastan sona ¢aligmadiklarini hatirlatir. Siradan bir hatip ile bir alimi
birbirinden ayirmak neden zordur? Internet insanlarin, Nichols’un “uzmanlik
illizyonu” olarak adlandirdig sey ile, sonsuz sayida bilgiyi bir arada kullanarak
entelektiiel becerileri taklit etmesine izin vermektedir. Cogu zaman, internetin
hatali bilgi akis1 diisiintildiigiinde bu bilgilerin sihhati bile kugkuludur. Dogru
olsalar bile olgular ile bilgi ve ilim ayni1 sey degildir. Bir arama motoruna keli-
meler yazmak arastirma yapmak degildir; bu eylem aslinda insanlar1 ve soruyu
soran1 anlamaktan yoksun, programlanabilen bir makineye soru sormaktir.!'*”!
Gelenekgiler, yanlis anlamalarin dniine gegmenin en iyi yolu olarak gergek bir
alime ¢evrim dis1 diinyada bir baglilik olusturmay: gosterirler. Miisliimanla-
rin alimlere yiiz yiize danismasi gelenekei perspektif icin 6nemlidir ¢iinkii bu
yontem alimlerin internetteki bilgilerin 6tesinde bir baglam sunmalarini sag-
lamaktadir. Ayn1 zamanda bireylerin pasif birer bilgi alicis1 olmak yerine soru
sormalarina firsat tanimaktadir.

Pakistanli medrese hocas1 Adnan Kaka Khel, yiiz yiize aktarimin olmamasi
halinde dini anlamada hatali yonlendirmelerin kesin olarak yasanacagini be-
lirtir. Khel’e gére Islam’t yeni 6grenme yontemleriyle reform edeceklerini id-
dia eden modern disiiniirler aslinda bin yildan uzun stiredir Misliimanlarin
muhafaza etmeyi basardiklar: bilgiyi ellerindeki baltalarla yok etmektedir. Bu
kisilerin Islam’a siiphe diisiirmekten bagka hicbir sey yapmadiklarini séyler.!2!
Cevrim igi egitim geleneksel uzmanliga bir tehdit olusturmaktadir ¢iinkii si-
radan insanlar bir vaazi ya da sosyal medyadaki bir génderiyi hakiki bir alim
esliginde Islam’in titiz bir sekilde dgrenilmesiyle karistirmaktadirlar. Kadhi,
diinyanin dort bir yanindan alimlerin endiselerini su sozleriyle bir kez daha
dile getirir: “En eski zamanlardan beri bu dinin belirleyici bir 6zelligi olmus,
diizgiin ve profesyonel ilmi egitimden ge¢menin yerine gegebilecek bir alternatif
yoktur.”012!]

[119] Nichols, Death of Expertise, 106-110.
[120] Ebrahim Moosa, Whatisa Madrasa? (Chapel Hill: University of North Carolina Press, 2015), 59.
[121] Qadhi, “One of the Biggest Tragedies.”



62 AJIS / ISLAM VE TOPLUM ARASTIRMALARI DERGIiSi, AMERIKA

Islami Egitimde Déniisiim

Internet gelenekgilerin uzmanliklarini tahfif eden yegane sebep degildir. Daha
ziyade internet, uzmanlar ile siradan insanlar arasindaki iletisimin kopusunu
hizlandirmigtir. Bu iletisimsizlik ¢ok daha erken bir donemde matbaanin yay-
ginlagsmasiyla birlikte bagladi. Tom Nichols, “internet, matbaanin fiber optik
hizdaki halidir” seklinde yerinde bir tespitte bulunmustur.'?? Matbaa ve in-
ternet ulemanin otoritesine meydan okumakla kalmadilar, onu ayni zamanda
degistirdiler de. Siradan insanlarin okuma yazma orani hi¢ olmadig1 kadar ar-
tarken geleneksel yontemle egitim goren alimler bu gelisme ile basa ¢ikmakta
hazirliksiz kalmislardir. Internet onlar igin bir tehdit olmustur ¢iinkii uzmanla-
rin bir anda uzman olmayanlarla dini metinlerin nasil yorumlanmasi gerektigi
konusunda miicadele ettigi “uzmanligin 6limii” ile kars1 karsiya kaldiklarini
hissetmislerdir.

Internet, alimlerin kendilerini sunma gekillerini de degistirdi.'>) Daha ge-

nis kitlelere hitap edebilmek i¢in ulema da teknolojiyi kullanmaya tesvik edildi.
Prestijli hocalarin siniflarini dolduran 6grenciler yerine artik alimlerin fan say-
falari, binlerce takipgileri, kisisel logolari, hatta izleyiciyi ¢ekebilmek icin ses ve
goriintii efektleriyle profesyonelce kurgulanmis videolar: var. Internet ortamin-
da geleneksel egitim almis alimler, otodidaktlar, aktivistler ve popiiler hatiplerle
birlikte, ytizbinlerce sosyal medya takipgileri ile éinlii sayilmaktadirlar.

Bu teknolojik devrim 6grenci-hoca iligkisinin dogasini ve gorgiisiinii doniis-
tiirdii."> Internet, gelenekgilerin ilmi gérgiiyli muhafaza eden ve agir1 etkile-
simleri azaltan toplumsal s6zlesmesini ortadan kaldiriyor. Anlik mesajlagma ve
diger iletisim uygulamalari ile alimler gliniin ya da gecenin her saatinde erkek
ve kadinlar tarafindan ulasilabilir hale geldiler. Cevrim i¢i iligki genel anlam-
da geleneksel pedagojik gorgii ile uyusmamaktadir. Bilgisayarlarini ya da akilli
telefonlarini kullanarak 6grenciler hocalariyla ger¢ek zamanli olarak iletisime
gecebilmektedir. Hoca ile 6grenci arasindaki mesafe kisalmakta ve iligkilerinin
cercevesini belirleyen gorgii degisime ugramaktadir. Geleneksel semada 6gren-
cilerin evlerinden ayrilmalari, hocalarinin dizlerinin dibinde oturmalari, diger
Ogrencilerle bir araya gelmeleri, cemaatle namaz kilmalar: ve dini bilgi sahibi bir
Ogrencinin yagam bicimine uygun yasamalari gerekirdi. Cevrim i¢i egitim, gele-
neksel egitimin en 6nemli unsurlarindan olan buinsani etkilesimden yoksundur.

[122] Nichols, Death of Expertise, 106-109.

[123] Echchaibi, “From Audiotapes to Videoblogs,” 27

[124] Hocalara ve 6zel gevrim igi iletisime erisimin kolay olmas1 kimi zaman cinsel istismar olayla-
rin yasanmasiyla sonuglanmistir. Bkz. Zaynab Ansari, “Blurred Lines: Women, ‘Celebrity’ Shaykhs,
and Spiritual Abuse,” MuslimMatters.org, 27 Mayis , 2015, https://muslimmatters.org/2015/05/27/
blurred-lines-women-celebrity-shaykhs-spiritual-abuse/ doi: 10.35632/ajis.v37i1-2.851




Bir Modern Zamanlar Alimi olarak Seyh Google 63

Sonug

Matbaa ve internet modern Miisliimanlarin Islami bilgiyi 6§renme bigimlerini
ve onunla girdikleri etkilesim bigimini degistirdi. Pek ¢ok kisi ve egitim ku-
rumu yeni 6gretim teknikleri gelistirerek geleneksel egitim sisteminin yapisini
olusturan otorite dinamiklerini yeniden olusturmaktadir. Gegmiste Islam adi-
na konusanlar ulemayken, internetle birlikte artik herkes videolar, bloglar ve
sosyal medya hesaplari {izerinden Islam’a dair goriislerini paylasabiliyor. Gele-
nekgiler yalnizca internet tizerinden 6grenmeyi zaman zaman elestirmislerdir
¢linkii bu ortamda siradan insanlar da Islam’in gretilmesine ve ilmi otoritenin
donligiimiine dahil olmaktadirlar. Fakat gelenekg¢iler de matbaayi ve interneti,
cagin gerisinde kalmamak igin ve Islam adina konusma iddiasinda bulunan di-
gerleriyle basa ¢ikabilmek i¢in kabul ettiler.

Bu yeni 6grenme bicimi Islami egitimde hocanin olmazsa olmaz yerini
sarsmigtir. Internet yeni bir Islami egitim bigimi olusturmustur, bu egitim bi-
¢iminde hoca uzak, insani olmayan ve bilginin tiiketicileri tarafindan kendi-
lerine gore ayarlayabildikleri bir figiire doniismistiir. Bu teknolojik doniisiim
dini otorite iizerinde Islami ilimler tedrisatindan ge¢mis ulema ile matbaa ve
internet vasitasiyla eristikleri metinlere getirdikleri yorumlari, ikna kabiliyet-
leri ve karizmalar1 sayesinde bir otorite olusturan din aktivistleri arasinda bir
miicadelenin dogmasina yol agmistir. Geleneksel egitim her ne kadar pek ¢ok
Miisliman toplumda varligini devam ettirse de geleneksel egitim ve otorite, her
gecen giin, Islam’ metinler {izerinden 6grenenler tarafindan ikame ediliyor ve
dontgtiriliyor.






Islami Iktisat’ Analizinin
Yeni Bir Cercevesine Dogru™

Akhmad Akbar Susamto™

Ozet

Bir disiplin olarak Islami iktisadi gelistirme ¢abalari, alandaki li-
teratiiriin bolluguna ragmen, hedeflenen sonuglara ulasamadi. Bu
makale, Islami iktisadin gelisimini engelleyenin, iktisadi “Islimi”
yapan seyin onun tanimindaki eksiklik oldugunu ileri stirmektedir.
Bu eksikligi gidermek i¢in bu makale iktisadin “Islami” olarak deger-
lendirilebilecegi ii¢ kosul dnermekte ve sonrasinda Islami iktisadin
kapsamini ve yontemlerini tanimlamaktadir. Son olarak, bu makale,
birlikte ele alindiginda Islami iktisadi geligtirme ve bilgi birikimi-
ni inga etmenin korkuldugu kadar karmasik olmadigini gosteren ii¢

oneri sunacaktir.

Giris
Yarim ytiizyildan fazla bir siiredir, Miisliman alimler ¢agdas ekonomi pratikleri
ve politikalarini Islami bir perspektiften incelemekle mesguller.!” Islami diinya

* Makalenin genelinde yazar “Isldm iktisadindan”ziyade, mevcut ekonomik sistemi Islamilestirmek
konusunu vurguladig1 i¢in “Islamic Economics” terimi “Islami iktisat” olarak gevrilmistir. (C.N.)
** Susamto, A. A. (2020). “Islami Iktisat Analizinin Yeni Bir Cercevesine Dogru”. (Cev. Aysenur
Topal). Islam ve Toplum Arastirmalar: Dergisi, Amerika, Say1 1, 65-84. https://doi.org/10.35632/
ajis.v37i1.3474.

*+* Akhmad Akbar Susamto, Iktisat Bilimi alaninda Yiiksek Lisans (Monash Universitesi, 2009)
ve ayn1 alanda Doktora (Avustralya Ulusal Universitesi, 2014) derecesine sahiptir. Susamto halen
Endonezya, Gadjah Mada Universitesi, [ktisat Bilimi Boliimii’nde; Islam Iktisads, Islami Finans ve
Islam ve Ekonomik Kalkinmay1 iceren aragtirma alanlarinda 6gretim gérevlisidir.

[1] Rodney Wilson, “The Development of Islamic Economics: Theory and Practice,” in Islamic Tho-
ught in the Twentieth Century, ed. Suha Taji-Farouki and Basheer M. Nafi (Londra: IB Tauris,
2004), 195-222.
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goriisii ile Batili kapitalist diinya goriisii arasindaki farka dikkat ¢eken Miis-
liman alimler, ayrica Islami iktisadi konvansiyonel iktisattan ayri, alternatif
bir disiplin olarak kurma girisiminde bulundular.”’ Ancak bugiine kadar ya-
yimlanan mevcut binlerce konferans bildirisi, dergi makalesi, kitap bolumii ve
monografa ragmen Islami iktisad1 gelistirme ¢abalari arzu edilen sonuglari ver-
memis gibi gériinmektedir. Bu, en azindan, Islami iktisat literatiiriindeki birkag
onde gelen ismin bakis agisina gére boyledir.

Ornegin Zaman, bazi kismi bagarilara ragmen “[¢abalarin] toplaminin so-
nucunu bir bagarisizlik olarak degerlendirmek yanlis olmaz” diye belirtmistir.”
Haneef’e gore Islami iktisat “ilerliyor gibi gériinmityor”;! Kahf’a gore ise Islami
iktisadin mevcut durumu hala “tamamlanmamig bir gorevdir”.®® MA Khan’in
ifadesiyle, Islam iktisat¢ilart “bir ¢1ir agamadilar” ve iddialarina bakilmaksi-
zin, “nihai Girtiniin, ana akim iktisattan 6nemli 6l¢tide bir fark: yoktur.”! Islami
iktisat hakkindaki degerlendirmesini a¢iklayan Choudhury; “Gintimtizdeki
Islami iktisat vahim bir durumda. Islami iktisat orijinal degil; Kur’an, Siinnet
veya Islami diisiince 6gretilerini temel alan bir iiretim yapilamadi.” diyerek ha-
yiflanmaktadir.”? Choudhury daha énce; “Islimi iktisat, ana akim iktisat teo-
rilerinin hepten bir kélesi haline geldi”® ve Islami iktisadin, bir ¢alisma alani
olarak “etik davranisa, neo-klasik yaklasimdan bagka bir sey olmadig1.” seklin-
de degerlendirmeler de yapmisti. Bunun yani sira Chapra daha az bir kuvvetle,
“Islam iktisad: uygulamali bilgisinin ... Miisliman ekonomilerin yiikselis ve
diisiisiinii agiklamay1 basaramadigini” itiraf eder. Yine Chapra, “Islami iktisa-

» <«

din teorik 6zliniin”, “geleneksel iktisadin deli gomleginden ¢ikamadigini” kabul

[2] Ornek i¢in Khurshid Ahmad, Studies in Islamic Economics (Leicester, UK: The Islamic Founda-
tion, 1980) dergisinde yayinlanan makalelere bkz

[3] Asad Zaman, “Crisis in Islamic Economics: Diagnosis and Prescriptions,” JKAU: Islamic Eco-
nomics 25, no. 1 (2012): 147-69.

[4] Mohamed Aslam Haneef, “Preliminary Thoughts on Diagnosing Some Methodological Issues
in Developing Islamic Economics,” in Workshop on the Future of Islamic Economics (Jeddah: Isla-
mic Economics Institute, King Abdulaziz University, 2012).

[5] Monzer Kahf, “Islamic Economics: What Went Wrong?” (2004), http:// monzer.kahf.com/pa-
pers/english/islamic_economics_what_went_wrong_ sept_03_irti.pdf, 10

[6] M. Akram Khan, What Is Wrong with Islamic Economics? Analyzing the Present State and Fu-
ture Agenda (Cheltenham: Edward Elgar, 2013), xiii-xiv.

[7] Masudul Alam Choudhury, “Tawhidi Islamic Economics in Reference to the Methodology Ari-
sing from the Quran and the Sunnah,” ISRA International Journal of Islamic Finance 10, no. 2
(2018): 263-76.a

[8] Masudul Alam Choudhury, Islamic World View (Londra: Routledge, 2001), 104.

[9] M. Umer Chapra, The Future of Economics: An Islamic Perspective (Leicester: The Islamic Fo-
undation, 2000), 375.
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eder. Nasr’a'” atifta bulunan Chapra, Islami iktisat disiplininin “Bat1 ekonomik
diisiincesinin merkezcil ¢ekiminden kagmakta basarisiz oldugunu ve bir¢ok ba-
kimdan, tam da degistirmeye koyuldugu sistemin entelektiiel agina yakalandi-
gin1” kabul eder.!!

Bu ifadelerin her birine katilip katilmadigimiza bakilmaksizin, sonug ola-
rak, (teknik meselelerin? veya asli metodolojik sorunlarin® ¢6ziimi tizerine
olsun) Islami iktisad1 gelistirme gabalari beklenen sonuglari vermedi. Dola-
yistyla, mevcut durumu dogal kargilamak yerine, Islami iktisadin gelismesini
savunanlar agik bir zihniyet benimsemeli ve durum iizerine ciddi bir sekilde
diisiinmelidir. Bu makale, Islami iktisad1 gelistirme ¢abalarinin neden istenen
noktaya gelmedigine dair yeni bir tan1 koyma ve bazi ¢éziimler 6nermeyi amag-
lamaktadir.

Dikkat edilmesi gereken 6nemli husus, Islami iktisadin gelisimini engelle-
yenin ve iktisad1 “Islami” yapan seyin taniminda eksiklik olmasidir. Tanimin
netligi esastir zira bu tanimin belli olmasi, Miisliman alimlerin ulagmaya ¢a-
ligtiklar: Islami iktisadin gelismesinin yolunu agacak nihai kosuldur. Béyle bir
eksikligi gidermek igin iktisadin, Islami olarak degerlendirilebilecegi iig kosul
onerilmektedir. Ayrica bu kogullara dayanilarak, Islami iktisadin kapsami ve
yontemleri belirlenmektedir.

Bu makalenin énemi, Islami iktisadin gelisimini yeniden canlandirma po-
tansiyeline sahip olmasidir. Islami iktisattaki en temel (ancak ihmal edilen)
sorunlardan birinin derinine inen bu makale, 6zgiin ve kuvvetli bir Islami ik-
tisat disiplini i¢in sadece saglam bir temel 6nermekle kalmay1p, ayn1 zamanda
Islami iktisat analizinin basit ve islevsel bir cercevesini sunmaktadir. Bu maka-
le, Islami iktisat literatiiriindeki mevcut eserlerin gegersiz oldugu veya yolunu
kaybettigi iddiasinda degildir. Bilakis bu makalenin 6nerdigi, mevcut Islami

[10] Seyyed Vali Reza Nasr, “Islamization of Knowledge: A Critical Overview,” Islamic Studies 30,
no. 3 (1991): 387-400.

[11] Chapra, The Future of Economics, 375.

[12] Muhammad Nejatullah Siddiqi, “Obstacles of Research in Islamic Economics-,” JKAU: Islamic
Economics21,1n0.2(2008):87; M. Aslam Haneef, “Funding ResearchinIslamic Economicsand Finan-
ce,” in The Seventh International Conference on Islamic Economics (Jeddah: King Abdulaziz Univer-
sity, 2008), 378; Abbas Mirakhor, “A Note on Islamic Economics,” Islamic Development Bank (IDB)
PrizeWinner’sLectureSeries,no.20(Jeddah:IslamicResearchand Training Institute (IRTT),2007),9.
[13] Ornek igin bkz. M. Aslam Haneef ve Hafas Furqani, “Contemporary Islamic Economics: The
Missing Dimension of Genuine Islamization,”, Thoughts on Economics 19, no. 4 (2009): 34 ve 39;
Abdulkader Cassim Mahomedy, “Islamic Economics: Still in Search of an Identity,” “Internatio-
nal Journal of Social Economics) 40, no. 6 (2013): 567-68; Kahf, “Islamic Economics: What Went
Wrong?”
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iktisat literatiirtindeki degerli ancak daginik katkilarin, bu alani ve bilgi biri-
kimini daha da gelistirmek i¢in yeniden diizenlenip birlestirilebilecegi metodo-
lojik bir temeldir.

Islami Iktisad1 Gelistirmenin Gerekgesi
Islamiiktisadin gelisimi; belirli ekonomik yaklagimlarin “egemen diinya goriisle-

rinin mantiksal sonucu”

lolduguvarsayimiyla,ekonomik sorunlarakars: “farkli
Islamiyanitlar” olduguiddiasiyla gerekgelendirilmistir."s Bu tiir “diinya goriisle-
ri”i¢cinde;evreninbaslangici,insanyasaminindogasi,dogrulugunanlamsi,erdem,
deger, insan iliskileri, kaynak miilkiyeti ve kullaniminin kurallar1 gibi hususlara
dair inanglar1 barindirir- kisacasi, bir diinya goriisti “diinyanin nasil ¢alistigina
dair 6rgiitlenmis bir inanglar dizisidir.”"® Farkli diinya goriislerinin, birbirinden
farkli iktisadi bilim anlayisi kuran bagka baska ekonomik perspektifleri vardir.

Birbirinden farkli diinya goriiglerinin tiirlii tirlii bilim anlayiglar: kurdugu
fikri sadece Miisliiman alimlere has degildir. Unlii bir bilim tarihgisi ve filozo-
fu olan Thomas Kuhn bile belli bir bilimin gidisatinin, belirli “paradigmalar”in
benimsenmesine bagli oldugunu savunmustur. Kuhn’a gore bilim, istikrarl
ve evrimsel bir bilgi birikimi slirecinin sonucu degildir. Bunun yerine bilim,
iginde “bir kavramsal diinya goriisiiniin digeriyle degistirildigi”, “entelektiiel
olarak siddet iceren devrimlere verilen bir dizi baris¢il ara faslin” iiriintidiir.”!
Diinya gorlisiindeki degisiklikler “bilim insanlarinin aragtirma yaptiklari
diinyay: farkli bir sekilde gérmelerine neden olur”, bu da onlarin sordugu soru
tlirlerinde ve problemlerle ugrasma yontemlerinde degisikliklere yol agar. Eko-
nomistler camiasindan Heilbroner, ekonominin ¢esitli alt sistemlerin meydana
getirdigi, kompleks ve karsilikli iligkiler i¢indeki unsurlarin olusturdugu siste-
mi olarak “sosyal butiinligii”!® temsil ettigine inanir. Heilbroner ayrica, ikti-
sadin arka planinda iktidar ve ideolojinin olduguna; “egemen siniflarin sosyal
sistemlerinin nasil igledigini ve hangi ilkeleri 6rnek gosterdigini kendilerine

aciklayan bir diisiince ve inang” oldugunu diisiiniir." Dolayisiyla, Heilbroner

[14] Chapra, The Future of Economics.
[15] Muhammad Abdul Mannan, “Islamic Economics as a Social Science: Some Methodological
Issues,” Journal of Research in Islamic Economics 1, no. 1 (1983): 41-50.

[16] Douglas L. Medin and Megan Bang, Who’s Asking? Native Science, Western Science and Scien-
ce Education (Cambridge, MA: MIT Press, 2014), 121.

[17] Thomas Kuhn, The Structure of Scientific Revolutions (Chicago: University of Chicago Press,
1962), 10.

[18] Robert L. Heilbroner, The Nature and Logic of Capitalism (New York: W.W.Norton, 1985), 108.

[19] A.g.e., orjinale vurgu.
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evrensel ekonomik yasalar gibi bir seye kars: ¢ikiyor. Benzer sekilde Spengler,
“ekonomik diisiincenin igeriginin en basinda, i¢inde gelistigi toplumun sosyo-
fiziksel parametrelerinden bagimsiz olmadigini ve hatta modern dénemlerde
bile tamamen bagimsiz hale gelmedigini” diigiinmektedir.”?" Bu bilim insanla-
r1 (konvansiyonel) iktisadin; tamamen insan muhakemesine dayanan bir diin-
ya gOriigiiniin 6ne ¢iktig1 ve servet birikiminin yani sira kisisel ¢ikar arayiginin
da dogrulandig: Bat1 (kapitalist) toplumunun toplumsal biitiinliigiinii yansit-
t1g1 konusunda hemfikirler. Onlarin fikirlerini birlestirmek i¢in denilebilir ki
(konvansiyonel) iktisat aslinda; “6ngoriilebilir gelecek i¢in kolektif kaderimizi
biiyiik olasilikla gekillendirmek zorunda kalacagimiz kapitalist ortami1”?! jkti-
sat¢ilarin daha iyi anlamalarina yardimci olmay1 amaglayan “Avrupa medeni-

yetinin bir dranidir.??”

Islami diinya gériisii, Bat1 kapitalizminden farklidir. Evren tek basina var
olmaz, i¢cinde yaratilmis diger her sey gibi o da Allah tarafindan yaratilmis ve
devam ettirilmistir. Insanlar da buna dahildir. Yine de yaratilista benzersiz olan
insanlik, belirli bir derecede egemenlikle gorevlendirilmistir. Allah’a ibadet
etme amaciyla evreni yonetirler, O’nun i¢in ve O’nun adina diinyay: gelistirirler.
Bu sorumlulugu yerine getirmek i¢in insanlar, akil da dahil olmak {izere ¢esitli
kabiliyetlerle donatilmistir ve onlara detayli 6gretiler, kurallar ve hitkiimler tii-
retebilecekleri ilahi vahiyler (¢cagdas donemdeki yazgimizla, Kur’an ve Siinnet
biciminde) bahsedilmistir. Bu nedenle, kaynak miilkiyeti ve kullanim ilkeleri
yalnizca insan muhakemesine degil, vahiy ile beslenen bir rasyonaliteye daya-
nir. Sonug olarak, insanlara istedikleri gibi yasama 6zgiirligii birakilmigtir:
flahi vahiylere bagli kalmak veya kalmamak. Nihayetinde insanlar kiyamet gii-
niindeki secimlerinden sorumlu ve mesul tutulurlar.

Bu Islami perspektifte, kisisel ¢ikar arayigi ve servet birikimi, en bityiik mut-
lulugu elde etmenin anahtari olarak goriilmemektedir. Dahasi, Bentham’in fay-
daci anlaminda ulagilmasi gereken hazci “mutluluk” degildir.?*! Daha ziyade
nihai hedef felahtir (kurtulus); bu diinya hayatinda ve ahiretteki gergek refah.
Bu temelde, yani Islami iktisat felahi elde etmeye yonlendirildigi surette, kon-
vansiyonel ekonomiye bir alternatif saglar.

[20] Joseph J. Spengler, Origins of Economic Thought and Justice: Political and Social Economy
(Carbondale, IL: Southern Illinois University Press, 1980), xiii.

[21] A.g.e., xii.
[22] Robert L. Heilbroner, The Worldly Philosophers (New York: Simon and Schuster, 1999), 310.

[23] Jeremy Bentham, An Introduction to the Principles of Morals and Legislation (Oxford: Claren-
don Press, 1789).
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Mevcut Durum (Neler Oldu?)

Islami iktisad1 gelistirme ¢abalarinin hedeflenen sonuglari neden vermedigini
aciklamak i¢in bazi yazarlar arastirma fonu eksikligi tizerinde durmaktadir.?¥
Siddigi’ye gére Islami iktisat aragtirmalarina ayrilan kamu fonlarinin miktari
yetersizdir.? Digerleri, modern Islami iktisat disiplininin gdrece geng oldugu-
nu vurgulamaktadir; konvansiyonel iktisadin yiizyillardir siiren gelisiminin
aksine sadece son yillarda resmilesmistir.2® Disiplin hala baslangic asamasin-
dadur.

Aragtirma finansmani ve disiplinin olgunlagmis olmasinin 6nemli oldugu
dogrudur. Yine de Islami iktisadin yavas gelisimi, teknik konulardan ¢ok asli
metodolojik konularla ilgilidir. Aslinda, genelde sebep olarak gosterilen aragtir-
ma fonu eksikligine ragmen Ingilizce “Islami” ve “iktisat” terimlerinden bah-
seden bilimsel literatiir 1976-1985’te 6.670 iken 2006-2015’te 205.000 metne ve
daha o6nceki dénemde “Islami iktisat” ifadesinden bahseden 547 metin sayist
sonradan 13.000’e yiitkselmistir (Google Akademik, Mayis 2018). Metinsel atif-
lardaki bu artis, arastirmada 6nemli bir biiyiimeyi agik¢a gostermektedir.

Bu makale, Islami iktisad1 gelistirme gabalarinin arzu edilen sonuglar1 ver-
memesinin nedenlerine dair yeni agiklamalarla devam etmeden 6nce, simdiye
kadar sunulan ii¢ asli metodolojik soruna deginecek. Birincisi, Islami iktisadin
fikih ile ne dlgiide drtiistiigii konusunda, Islami iktisadin kapsamini hukuki ve
tiizel meselelerle daraltan belirsizliklerin olmasidir.””’ Bu anlamda “Islami ikti-
sat” ¢aligmalar1, modern toplumla iligkilerini yeniden gozden ge¢irmeden, ge-
nellikle fslam’n ilk dénemlerinin igtihadini (fikih) sunar.?® fkinci neden, Islam
iktisatcilarin konvansiyonel iktisada kars1 uygun mesafeyi koruyamamalaridir.
Mahomedy’e gore, Islami iktisad1 gelistirme ¢abalar1 ¢ok az bagar1 saglamigtir
¢iinkii Islami iktisadin epistemolojik kokleri siki bir sekilde neo-klasik gerceve
icinde bulunmay siirdiirmektedir.”” Benzer terimlerle Zaman, Islami iktisatta
ana akim ekonomik varsayimlarin kabul edilmesinin ¢oziilemez geligkilere yol

[24] Haneef, “Funding Research in Islamic Economics and Finance,” 378.
[25] Siddiqi, “Obstacles of Research in Islamic Economics,” 187.
[26] Mirakhor, “A Note on Islamic Economics.

[27] Mirakhor, “A Note on Islamic Economics.” Volker Nienhaus, “Method and Substance of Isla-
mic Economics: Moving Where?” JKAU: Islamic Economics 26, no. 1 (2013): 198-201.

[28] Munawar Igbal, “Development of Theory of Islamic Economics: Problems and Proposals,”
International Journal of Behavioral Accounting and Finance 4, no. 3 (2014): 270; Haneef and Fur-
qani, “Contemporary Islamic Economics,” 34 and 39; Siddiqi, “Obstacles of Research in Islamic
Economics,” 84.

[29] Mahomedy, “Islamic Economics,” 567-68.
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actigini iddia ediyor.’” Ona gore ana akim ekonomik varsayimlar1 (Bat1 ka-
pitalizminin diinya goriisiinden tiiretilen), Islami iktisat diisiincesine (Islami
diinya goriisiinden tiiretilen) entegre etmek imkansizdir. Ugiincii neden, Islam
iktisatgilarinin Islami finansa fazla odaklanmis olmalaridir, boylece firsat ma-
liyeti ortaya ¢ikar® ve Islam iktisatcilar1 (Siddigi'nin dedigi gibi) “temel Islami
giilndem”den® uzaklasir.*! Kahf’tan alint1 yapacak olursak, Islami finans “[Is-
lam iktisatcilarinin] [Miisliiman] toplumlarin temel kaygilarini ve ayni zaman-
da Islami iktisadin 8ziinii ihmal eden giizel bir yanilsama olmustur.”*!

Bu ii¢ neden gecerlidir ancak bunlar kendi baglarina temel nedenler degildir.
Bu nedenler disiplinin merkezinde bulunan daha temel bir sorundan etkilenir-
ler. Ornegin, Islami iktisadin fikih ile ne 6l¢iide ortiistiigline dair belirsizlikler,
hangi iktisadin Islami olarak degerlendirilebilecegine dair bir netlik olmama-
sindan kaynaklanmaktadir. Bu sorunu ¢6zmek igin basit bir sekilde “iktisadr”,
“hukuk” tan ayirmak yetersiz olacaktir. Aksine, bilim insanlar ve savunucula-
r1, Islami iktisat disiplininin Islami 6gretileri ve emirleri gerceklestirme ruhuyla
ortaya ¢iktigini belirtmelidir. Hangi iktisadin “Islami” olarak kabul edilebilece-
¢i konusunda eksiklik oldugu i¢cin Miisliman alimler, tam olarak hangi disip-
lini gelistirmeye calistiklarini tanimlama gayreti i¢indedirler. Islami iktisadin
fikhin bir pargasi olduguna inananlar da dahil olmak tizere bircogu kafa kari-
sikligina maruz kalmaktadir. Hatta bir yazar, “Ancak ekonomik kurallar Seriat
kitaplarindan ¢ikarildiktan ve bagimsiz arastirma ¢alismalarinda tartisildiktan
sonra, Islami iktisat denen seye sahip oluruz.” diye belirtmistir.*’

Ayni neden, Islam iktisat¢ilarinin konvansiyonel iktisat ile yeterli bir mesa-
feyi koruyamamasindaki bagarisizlig1 agiklar. Bir disiplin olarak Islami iktisat,
konvansiyonel ekonominin diinya ¢apinda ekonomik séylem ve teoriye hakim
oldugu bir zamanda ortaya ¢ikt1. Islam iktisatcilari, ne yapilacagi ve nasil yapi-
lacagi konusunda alternatif standartlar belirleme gayreti icerisindeler ve boy-
lece bir “kiyaslama tuzagina” diismekteler. Bu; ya séylemin ¢ogunu konvan-
siyonel iktisat zeminine yerlestirmeye ya da Islami iktisat ayrimini biiyiitme

[30] Zaman, “Crisis in Islamic Economics,” 148-49.

[31] Abdul Azim Islahi, “First vs. Second Generation Islamic Economists: Deviations and Dif-
ferences in Thoughts,” in Islamic Economics: Theory, Policy and Social Justice, ed. Hatem A El-
Karanshawy vd. (Doha: Bloomsbury Qatar Foundation, 2015), 14; Kahf, “Islamic Economics: What
Went Wrong?” 7-8.

[32] Islahi, “First vs. Second Generation Islamic Economists,” 14.

[33] Siddiqi, “Obstacles of Research in Islamic Economics,” 84.

[34] Kahf, “Islamic Economics: What Went Wrong?”, 7.

[35] al-Fungarinin Zarqa’da alitntilandig: gibi, “Islamization of Economics: The Concept and
Methodology,” JKAU: Islamic Economics 16, no. 1 (2003): 5.
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egilimine yol agar. Ornegin bazi yazarlar, temel kitlik kavraminin Islami ikti-
satta bulunmadiginy,P® ¢iinkd Tanrr’nin kullari i¢in yeterli kaynak yarattigini
iddia ediyor. O halde kitlik; insan tembelliginden ve ihmalinden,®” veya kay-
naklarin kotiiye kullanilmasindan veya dengesiz dagilimlardan kaynaklandigi
icin iktisat biliminde gerekli degildir.’® Diger yazarlar ise her zaman Islami
degerlere bagli, sosyal adalet ve refah ile ilgilenen, Islami iktisadin uygun 6znesi
olan fedakar ve sag goriislii ekonomik temsilci olan homo islamicus’un (Islami
insan) dogasini abartmaktadir.

Son olarak, Islaimi finans {izerine yapilan galismalarin agir1 énemsenmesi
ve yogunlagmas, iktisadin Islami olarak kabul edilebilecegi konusunda netlik
olmamasindan kaynaklanmaktadir. Islami iktisad1 aragtirmanin dogru bir ge-
kilde ne oldugunu kimse sinirlayamadiginda, Islami finansi ele gegirmek cok
daha kolaydir-"Islami finans en gegerli literatiir” diir.*”) Kisacas1t MF Khan dira-
yetle; “Olmak istedigimiz yere yakin bir yere varamadiysak, o zaman en énemli
nedenlerden biri dogru bir baslangi¢c noktasini segmemis olmamiz olabilir.”*!
yorumunda bulunmustur. Islam iktisatcilari, Islami iktisad: gelistirmede basa-
rili olamamislarsa bunun nedeni, en basta iktisadin Islami olarak kabul edilebi-
lecegi kosullar: tartigmay1 unutmalari olabilir.

Yeniden Tanimlanan Islami iktisat

[36] Monzer Kahf, “The Theory of Production,” in Readings in Microeconomics: An Islamic Pers-
pective, ed. Sayyid Tahir, Aidit Ghazali, and Syed Omar Syed Agil (Kuala Lumpur: Longman,
1992), 113-19; M. Akram Khan, An Introduction to Islamic Economics (Islamabad: International
Institute of Islamic Thought and Institute of Policy Studies, 1994), 44-45; M. Akram Khan, “Isla-
mic Economics: Nature and Need,” Journal of Research in Islamic Economics 1, no. 2 (1984): 51-55.
[37] Kahf, “The Theory of Production,” 115.

[38] Khan, “Islamic Economics,” 51. Cf. Amir Wahbalbari, Zakaria Bahari, and Norzarina Mohd-
Zaharim, “The Concept of Scarcity and Its Influence on the Definitions of Islamic Economics: A
Critical Perspective,” Humanomics 31, no. 2 (2015): 134-59; ve Zubair Hasan elestirisi, “Scarcity,
Self-Interest and Maximization from Islamic Angle” (Munich Personal RePEC Archive, 2011).
[39] Muhammad Nejatullah Siddiqi, “Some Notes on Teaching of Economics in an Islamic Frame-
work,” in Readings in Microeconomics: An Islamic Perspective, der. Sayyid Tahir, Aidit Ghazali, and
Syed Omar Syed Agil (Kuala Lumpur: Longman, 1992), 1-30; Muhammad Nejatullah Siddiqi, Eco-
nomic Enterprise in Islam (Lahore: Islamic Publication, 1979), 96; Kahf, “The Theory of Production,”
64. Elestiriler igin bkz.: Mahmud Abu-Saud, “Critique of Teaching Economics in an Islamic Pers-
pective,” in Readings in Microeconomics: An Islamic Perspective, ed. Sayyid Tahir, Aidit Ghazali, and
Syed Omar Syed Agil (Kuala Lumpur: Longman, 1992), 24-31; Mahomedy, “Islamic Economics.”
[40] Islahi, “First vs. Second Generation Islamic Economists,” 14.

[41] M. Fahim Khan, “Theorizing Islamic Economics: Search for a Framework for Islamic Econo-
mic Analysis,” JKAU: Islamic Economics 26, no. 1 (2013):229.
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Hangi iktisat Islami olarak kabul edilebilir? Mevcut literatiirde bu soruya kesin
bir cevap neredeyse yoktur. Miisliiman bilginler, bir iktisadin Islami olarak ka-
bul edilebilecegi kosullari ortaya koymak yerine, Islami iktisadin ne olduguna
dair resmi tanimlar sunmakla daha ¢ok ilgililerdir.*? Ornegin Hasaniizzaman,
“Islami iktisat, seriatin insani tatmin etmek, Allah’a ve topluma kars: yiikiim-
liliiklerini yerine getirmelerine olanak tanimak i¢cin maddi kaynaklarin edini-
minde ve kullaniminda adaletsizligi 6nleyen emir ve kurallarin bilgisi ve uy-
gulamalaridir.” diye agiklamaktadir.?! O, geriatin emirleri ve kurallar: tizerine
odaklanir. Buna kargilik Naqvi, Miislimanlarin fiili davranigina odaklanir ve
Islami iktisad1 “6zgiin Miisliiman toplumundaki 6rnek Miisliiman davranis”
olarak tanimlar.*) Mannan ise bunu “Islim’in degerleri ile agilanmis olan bir
halkin ekonomik sorunlarini inceleyen bir sosyal bilim”*"! olarak tanimlarken;
Siddigi bunu “Miisliman disiiniirlerin, zamanlarinin ekonomik zorluklarina
tepkisi”*?! olarak tanimlar. Bu tanimlar 6nem arz etse de elimizdeki temel so-
ruyu cevaplamaya pek yardimci olmamaktadir. Bir 6nceki béliimde Islami ik-
tisadin; Islami diinya goriisiiniin, Bat1 kapitalizminin diinya goriisiinden farkli
oldugu argiimani iizerine kuruldugu belirtilmisti. Oyleyse, bir iktisadin Islami
olarak degerlendirilebilecegi kosullar bu diinya goriisii temelinde ifade edilebilir.

Yukarida da goriildiigii gibi Islam’da kainati yaratan ve yasatan Allah’tir.
Her bir varlik O’na aittir, insanlar da istisna degildir. Yine de onlara, Tanrr'ya
ibadet etmek ve diinyay1 iyilestirmek i¢in yerytiziiniin vekilligi gibi kutsal bir go-
rev verilmistir. Bu ¢ergevede, insan refahi i¢in kaynaklarin dagilimini saglamak
veya ekonomiyi yonetmek ibadet kadar kutsal ve manevi olan gorevlerdir. Bu
yiizden, bir iktisad1 “Islami” olarak nitelendirmek i¢in insanlik ve Tanr1 arasin-
daki iligki ontolojik olarak ihmal edilemez. Diger bir deyisle, - ekonomik dav-
ranigi sadece hazci olarak, “zevklerin ve acilarin simgek hiziyla hesaplayicisi””!
olarak diigiinmek soyle dursun, bu iktisat bilimsel arastirmayi ilahi temelinden

[42] Tam bir liste i¢in bkz. Furqani, “Defining Islamic Economics: Scholars’ Approach, Clarifying
the Nature, Scope and Subject-Matter of the Discipline,” Turkish Journal of Islamic Economics 5,
no. 2 (2018): 69-94.

[43] SM Hasanuzzaman, “Definition of Islamic Economics,” Journal of Research in Islamic Econo-
mics 1, no. 2 (1984): 50.

[44] Syed N.H. Naqvi, Islam, Economics and Society (Londra: Kegan Paul International, 1994), 176.

[45] Muhammad Abdul Mannan, Islamic Economics: Theory and Practice (Cambridge: The Islamic
Academy, 1986), 18.

[46] Siddiqi, “Some Notes on Teaching of Economics in an Islamic Framework,” 69.

[47] Torstein Veblen, “Why Is Economics Not an Evolutionary Science?” Quarterly Journal of Eco-
nomics 12, no. 4 (1898): 389.
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ayirmamalidir.l®

Dahasi, Islaimi diinya gériisiinde Tanr1 her seyi bilendir; zaman iginde ev-
renin hem genelliklerini hem de 6zelliklerini kapsayan ilahi bilgi sonsuzdur.
Biriciktir ve diledigine ilim verir; insan sadece O’nun iradesiyle bilgi edinir ya
da elde eder. Bu nedenle iktisat, “Islami” olarak tanimlanmas i¢in epistemo-
lojik bilgi kaynaklarini ampirik duyular ve insan akl ile sinirlayamaz. Bunun
yerine Kur’an ve Siinnet formundaki vahiylerin, ekonomik sorunlar gibi pratik
konular da dahil olmak {izere, otoritesi olan bilgi kaynaklar1 oldugunu kabul
etmelidir. Bagka bir deyisle, boyle bir ekonomi, evrenin igleyisinde ve rehberli-

ginde agik¢a goriillen Tanrrnin temel birligini desteklemelidir.™ !

Dahasi, Islimi diinya goriigiinde, bilgi aksiyolojik olarak kendi bagina de-
gildir. Bilgi; hadiste de belirtilen “Allah’tan faydali bilgiler isteyin ve faydasi ol-

mayan ilimden Allah’a s181nin”®°

| ifadesindeki gibi nihai bir fayda i¢in edinilir
veya saglanir. Dolayisiyla bu ifade, iktisadi “Islimi” olarak inga ederken gz ardi
edilemez. Bunun yerine toplumlarin ekonomisini refahin saglanmasina dogru
dontstiiriirken yol gosterici olmalidir. Chapra hakli olarak, Hz. Muhammed
(sav) de dahil olmak tizere tiim peygamberlerin gorevinin “bireysel ve sosyal bir
degisim meydana getirmek oldugunu ve bu degisim olmadan insanlik durumu-
nu gelistirmenin zor olacagini”® hatirlatir. Bu nedenle bir iktisadin Islami ola-
rak degerlendirilmesi i¢in “d6niisimcii” olmasi gerekir: Toplumlara, degismeyi
arzulamak i¢in ilham vermek, bu istek i¢in bir temel ve rehberlik saglamak ve
Islami diinya goriigiiniin emrettigi gibi refahin gerceklestirilmesine yonelik bu

degisimi kolaylastirmak.

Cagdas gerceklik ve idealler arasindaki géze ¢arpan geliski, boyle doniigiim-
sel bir iktisada ihtiyacin ne kadar biiyiik oldugunu gosteriyor. Dolayisiyla Sid-
diqi, Islami iktisadin “degisimi, mevcut tutum ve kurumsal yapilardan Islami

normlara uygun olana gecisi onemsemesi gerektigini’? belirtir. Choudhury;

[48] Ornek i¢in bkz. Choudhury, “Islamic Economics as a Social Science,” International Journal of
Social Economics 17, no. 6 (1990): 42.

[49] Choudhury, “Islamic Economics as a Social Science,” 42.
[50] Sunan Ibn Majah, cilt. 5, kitap 34, hadis no. 3843 Ingilizce versiyonu.
[51] Chapra, The Future of Economics.

[52] Siddiqi, “Obstacles of Research in Islamic Economics,” 86.
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ahlaki ve etik donisim,” ahlaki-sosyal dontisimP* ve immet déntisimi®
hususlarina atifta bulunarak Islami iktisadin ve Islami siyasi iktisadin déniistii-
riicii 6zelligini oldukga farkli bir sekilde ortaya koymaktadir. Ona gore Islami
iktisat; diinya-sisteminin (world-system) “oldugu gibi” ve “olmasi gerektigi
gibi” durumlarini tanimakla kalmaz, ayn1 zamanda onlar1 “varolus” (being) ve
“olug”un (becoming)siirekli bir birlik olusturdugu séylemsel siire¢ boyunca ye-

niden insa eder.

Ozetle bir iktisat; ancak Islami diinya goriisii ile tutarli olan ontolojik ve
epistemolojik temellere dayanmasi kosuluyla ve Islimi diinya gériisiiniin be-
lirttigi gekilde bir refahin gerceklesmesi yoniinde, toplumlarin ekonomilerini

doniistiirmelerine yol gdsterdigi siirece Islami olarak degerlendirilebilir.

Islami Iktisadin Alan1

Toplumlarin ekonomilerini refahin gerceklestirilmesine dogru doniistiirmeleri-
ne rehberlik etmek igin Islami iktisat, Islam’in idealleriyle dogrudan iliski kur-
malidir. Siddiqi bunu “Islami iktisat, ilahi olarak buyrulmus amag ve degerlerin
kavrayisiyla baslar ve bunlar olmadan disiinillemez.”"% geklinde ifade etmig-
tir. Ayni gekilde, Islami iktisat da bugiinkii gergeklerle iligkisini siirdiirmelidir.
M.A. Khan, Islam iktisat¢ilarina gunu hatirlatir: “Cagdas diinyaya uygun olmast
icin Islami iktisat, ekonomi bilimlerini derinlemesine incelemeyi iistlenmeli ve
ekonomi ¢aligmalarinin sorunlarina Islami ¢éziimler onermelidir. Bu ¢alisma
alan1 géz ardi edildigi zaman, Islami iktisat baglantisini kaybetmektedir.”*”
Ayni sekilde Zarka, Islami iktisadin amaglarindan birinin “Seriata daha yakin
hale getirmek i¢in Islaimi iktisadi onarmak, iyilestirmek veya yeniden diizen-
lemek i¢in gergekligi incelemek” oldugunu iddia ediyor. Retorik bir gekilde
sordugu gibi: “[Alnlamadigimiz ve bilmedigimiz bir gergekligi nasil yeniden

[53] Masudul Alam Choudhury, “Islamic Political Economy: An Epistemological Approach,” Soci-
al Epistemology Review and Reply Collective 3, no. 11 (2014): 82.

[54] Masudul Alam Choudhury, “The Methodology of Islamic Economic and Socio-Scientific In-
quiry,” Research in the History of Economic Thought and Methodology: A Research Annual 30, no.
A (2012): 91-92.

[55] Masudul Alam Choudhury, “Islamic Economics and Finance an Epistemological Inquiry,”
in Contributions to Economic Analysis, ed. BH Baltagi, E. Sadka, and Masudul Alam Choudhury
(Emerald Group Publishing Limited, 2011).

[56] Muhammad Nejatullah Siddiqi, “An Islamic Approach to Economics,” in Islam: Source and
Purpose of Knowledge (Washington DC: International Institute of Islamic Thought, 1988), 168.
[57] Khan, What Is Wrong with Islamic Economics? 15.
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diizenleyebiliriz?”®!

Chapra’ya gore Islami iktisat bilimi dort farkli gérevi yerine getirmelidir,
yani (biraz degistirilmis sirayla): Birincisi, refah1 gerceklestirecek ekonomik
aktorlerin (bireyler, firmalar, pazarlar, hiikiimetler) ideal davranis tiirlerini be-
lirlemek; ikincisi, ekonomik aktérlerin fiili davraniglarini incelemek; ti¢iinci
olarak, ekonomik aktorlerin neden bu sekilde davrandiklarini (ve neden olmasi
gerektigi gibi davranmadiklarini) agiklamak; ve son olarak, ekonomik gercek-
ler ile idealler arasindaki farki kapatacak uygulanabilir bir strateji 6nermek.>!
Dolayistyla Islami iktisadin kapsami dért ayr1 alandan olusur: Birincisi, ekono-
mik aktdrlerin ideal davranisini (yani Islam’in Kur’an ve Siinnet kaynakli ilke
ve kurallariyla uyumlu ve refahin ger¢eklesmesine yardimeci olan davranis) ve
bunun ekonomi ve toplum tizerindeki olasi etkilerini incelemek; ikincisi, eko-
nomik aktorlerin fiili davranisini (yani, mevcut ekonomik gercgekler icerisinde
seriata uyan, uymayan Miisliimanlarin ve gayrimiislimlerin halihazirda ortaya
koydugu davranislar) ve etkilerini degerlendirmek; tiiinciisii, ekonomik aktor-
lerin ideal ve gercek davranislarini karsilastirmak ve aralarindaki herhangi bir
uyusmazlig1 agiklamak; ve son olarak, ekonomik aktorlerin fiili davranislarini
miitkemmele olabildigince yaklastirabilecek stratejiler hazirlamak.

Ilk ¢aligma alani olan ekonomik aktérlerin ideal davranislarini ve bunun
ekonomi ile toplum tizerindeki etkileri bahsi hem normatif hem de olumlu
unsurlara sahiptir. Bu ¢aligma alani su tiir gérevlerden olusur: (1) Islami pers-
pektiften, bir ekonomi ¢aligmasina uygulanabilecek genel ilke ve kurallar: ana
hatlariyla 6zetleyip ortaya koymak i¢in Kur’an ve Stinnetteki hukuki ve hukuki
olmayan metinleri incelemek; (2) ekonomik aktorlerin ne yapmasi gerektigine
veya bir durumun digerine gore nasil gorillmesi gerektigine dair Kur’an ve Stin-
nete dayali normatif ifadeler olusturmak -ki burada mesele, Islam’in ilke ve ku-
rallarina uyan ve refahin gerceklestirilmesine yardimci olan davranislari igeren
bir kilavuz olusturmak- ve (3) ekonomik aktdrlerin yapmasi gerekeni yaptigini
varsayarak ekonomide ne olacagini 6ngérmek.

Ikinci ¢aligma alani, yani fiili ekonomik davranisi ve etkilerini degerlendir-
mek, yalnizca pozitif analitik ierige sahiptir. Ikincil veya birincil veri topla-
madan baglayarak, asagidaki gibi gorevlerden olusur: (1) Ekonomik gercekleri
gozlemlemek; (2) ekonomik aktorlerin ne yaptig1 ve bir ekonomik durumun as-
linda digeriyle nasil iligkili oldugu hakkinda pozitif ifadeler olusturmak; ve (3)

[58] Muhammad Anas Zarka, “Duality of Sources in Islamic Economics and Its Methodological
Consequences,” in Seventh International Conference in Islamic Economics (Jeddah: King Abdulaziz
University, 2008), 27.

[59] Chapra, The Future of Economics: An Islamic Perspective, 127-28.
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ekonomik aktorlerin mevcut hareketleri géz 6niine alindiginda, ekonomide ne
olacagini tahmin etmek.

Ugiincii galigma alani, yani fiili ve ideal ekonomik davranislar kargilastir-
mak ve aralarindaki herhangi bir uyusmazhig: agiklamak, ayn1 zamanda yal-
nizca pozitif analitik icerige sahiptir. Ugiincii ¢aligma alani su tiir gérevlerden
olusur: (1) Temel karsilastirma noktalarini belirlemek ve ekonomik aktorlerin
fiili ve ideal davranislar1 arasindaki farklar1 belirlemek; ve (2) bu tiir farkla-
r1 belirleyen faktorleri ve bu farklarin belirlendigi mekanizmalar1 incelemek.
Islami iktisadin ii¢lincii galigma alaninin, vahiy-akil ¢atismasi ile ilgili olma-
dig1 vurgulanmalidir. Islami ilkeleri gerek hayatla uzlagtirma cabasi bir yana,
ampirik gergekleri kullanarak Islimi emirlerin gegerliliginin hipotez testi de bu
tartigmalarla ilgili degildir. Bu ¢alisma alani basitce; fiili ekonomik davranisin,
aktorlerin ideal davranigiyla tutarli olup olmadigini ve aralarinda (eger varsa)
neden tutarsizliklar oldugunu ele alir. Chapra’nin belirttigi gibi bu ¢alisma ala-
ninda gerceklestirilecek nihai gorev basitge “bireylerin, firmalarin, pazarlarin
ve hiikiimetlerin neden olmasi gerektigi gibi degil de oldugu gibi davrandiklari-
n1 agiklamaktir.”* Basit bir 6rnekle, bagka birinin malina izinsiz veya haksiz el
konulmasinin Islam’da yasak oldugu agiktir. Bu nedenle ideal olarak Miisliiman
toplumlarda hirsizlik olmamalidir. Fakat fiili davranisin degerlendirilmesi,
yiiksek hirsizlik oranlarini gésterebilir. Islami iktisadin bu iigiincii alani, Islami
miilkiyet ilkelerini ampirik olarak gegersiz kilmayacak veya tartismayacak, hir-
s1zligin temel nedenlerinin agiklamalarini sunacaktir.

Dordiincii galigma alani (yani, fiili davranigi mitkemmele olabildigince
yaklastirmaya yardimc olabilecek stratejileri hazirlamak) ti¢iincii alanin bir
devamidir. Dordiincii ¢aligma alani hem normatif hem de pozitif unsurlar: ve
su gorevleri icerir: (1) Bireylerin, firmalarin, piyasalarin ve hitkiimetlerin fiili
davranigini mitkemmele olabildigince yaklastirmak icin alinmasi gereken stra-
tejileri saptamak; (2) bu ekonomik aktdorlerin fiili davranigini miikemmele ola-
bildigince yaklastirmadaki zorluklar: belirlemek.

Bu ¢aligma alanlarinin sirasi esnek olabilir. Ekonomik aktorlerin fiili davra-
nislarinin degerlendirmeleri, ideal (hedeflenen) (olmas: gereken) davranislari-
nin 6nermeleri olup olmadigina bakilmaksizin tamamlanabilir. Benzer sekilde,
fiili davranislarinin meydana gelip gelmedigine bakilmaksizin, ekonomik ak-
torlerin ideal davraniglarini 6nermektedir. Ancak, fiili ve ideal ekonomik dav-
ranis karsilagtirmalar1 ancak Islam iktisatgilar1 her birini agikga anladiginda
anlamli olabilir. Ekonomik stratejilerin formiilasyonlari da ancak Islam iktisat-
¢ilar1 gergek ve ideal davranis arasindaki farkliliklar: agik¢a hesaba kattiginda

[60] A.g.e.
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anlamli olabilir. Son olarak, bu sira mutlaka tekrarlayacak, birbirini etkileyecek
ve evrimsel olacaktir. Bu, bilgi tiretiminin dongiisel bir stirecidir.

Islami Iktisadin Yontemleri

Islami iktisadin énerilen kapsami géz éniine alindiginda, herhangi bir yéntemin
tiim ¢aligma alanlarina en iyi sekilde uyacagini hayal etmek zordur. Gergekten
de Chapra “Islami iktisattaki dnerileri kabul etmek veya reddetmek igin tek bir
yontem aramanin muhtemelen beyhude.”®" oldugunu layikiyla gézlemlemistir.
Bu nedenle, Islami iktisatta kullanilan yontemlerin, her ¢aligma alaninda ara-
nan sonuca gore degistigi one stiriilmektedir.

Ornegin; bireylerin, firmalarin, piyasalarin ve hiikiimetlerin ne yapmas ge-
rektigine dair normatif ifadeler olusturmak icin fikih usiili (zorunlu, tavsiye
edilen, izin verilen, onaylanmayan ya da yasaklanan belirli bir eylemin yasal
durumunu ayirt etmek i¢in tasarlanmis olan) kullanilabilir. Bu yontemler ara-
sinda analojik timdengelim (kiyas), hukuki tercih (istihsan), siireklilik varsayi-
mu (istishab) ve yorumlama ile tiimdengelim kurallar1 bulunur.? Bu yontemler
ayni zamanda Kur’an ve Siinnet metinlerine dayanarak, ekonomideki herhangi
bir 6zel durumun digerine gére nasil goriilmesi gerektigine dair normatif ifade-
ler olusturmak i¢in de kullanilabilir.

Ekonomik aktorlerin yapmasi gerekeni yaptigini varsayarak ekonomide ne
olacagini tahmin etmek i¢in teorik modelleme yoéntemleri uygundur. Bu yon-
temler genellikle geometri, analiz, matris cebiri ve say1sal matematik bilimi gibi
bir veya daha fazla matematiksel teknigi icerir. Matematiksel teknikler doga-
s1 geregi tarafsizdir. Matematiksel teknikler, suistimal edilmedikleri 6l¢iide,
Islami ekonomik analizlerde avantajli olabilir.® Bu 6zellikle dogrudur ¢iinkii
matematiksel teknikler, Islam iktisat¢ilarinin ideal davranisin etkileri hakkin-
da spesifik, test edilebilir 6nermeler formiile etmelerine izin verir. Bununla bir-
likte, bu tiir matematiksel teknikler gerekli degildir ve sade dil modellemesi bir
alternatif sunabilir.

Ekonomi ile ilgili gercekleri gozlemlemek ve ekonomik aktorlerin davra-
niglar1 hakkinda olumlu beyanlar olusturmak i¢in nicel ve nitel yontemleri

[61] A.g.e., 131.

[62] Bu yontemlerin ayrintilari i¢in bkz. M. Hashim Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence,
3rd ed. (Kuala Lumpur: Ilmiah Publishers, 2005).

[63] Habib Ahmed, “Analytical Tools of Islamic Economics: A Modified Marginalist Approach,”
in Theoretical Foundations of Islamic Economics, ed. Habib Ahmed (Jeddah: Islamic Research and
Training Institute (IRTI), 2002), 140; Masudul Alam Choudhury, “Crisis in Islamic Economics:
Diagnosis and Prescription. Comments,” JKAU: Islamic Economics 25, no. 1 (2012): 185-86.
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kullanan ampirik ¢aligmalar uygundur. Ampirik ¢alismalar, bir durumun di-
geriyle gercekte nasil iligkili olduguna dair olumlu ifadeler olusturmak icin de
uygundur. Nicel yontemler genellikle en basit tanimlayici istatistiklerden en
gelismis kesitsel, zaman serileri veya panel veri ekonometri tekniklerine kadar
bir veya daha fazla istatistiksel teknigi icerir. Nitel yontemler her ne kadar ik-
tisatcilar tarafindan daha az giivenilir goriilse de 6zellikle cok uygun olduklari
aragtirma sorularina uygulandiklarinda kendi gii¢lii yonlerine sahiptir.*¥ Bir-
den fazla ampirik ¢alismadan elde edilen sonuglarin mevcut olmasi1 durumun-
da, sistematik incelemeler ve meta-analiz yontemleri uygulanabilir.l*”

Bireylerin, firmalarin, pazarlarin ve hitkiimetlerin, oldugu gibi davrandik-
lar1 diistiniildigiinde, ekonomide ne olacagini tahmin etmek i¢in ekonomik te-
orik modelleme yontemleri yine uygundur. Giiglii matematiksel egilimleri olan-
lar i¢in, geometri, matematik, matris cebiri ve sayisal matematik gibi teknikler
avantajli olabilirken, bir bagka alternatif de sade dil kullanan teorik modelleme
yontemleridir.

Temel karsilagtirma noktalarini belirlemek ve ideal ile fiili olan ekonomik
davranig arasindaki bogluklar1 tanimak icin literatiir incelemeleri ve ideal-fiili
karsilagtirmali analizlerin bir kombinasyonu kullanilabilir. Tkincisi, dayanak
olarak ideal davranisi igerir; bunun, ya belirli bir baglangi¢c noktasinda sabitlen-
digi ya da geriye doniik olarak ortaya ¢iktig1 varsayilabilir.

Ideal ve fiili ekonomik davranis arasindaki tutarsizliklar1 gidermek igin te-
mel stratejileri ve belirli eylemleri belirlemek i¢in stratejik analiz kullanilabilir.
Ayni yontemler, farkli taraflarin oynamasi beklenen rolleri tanimlamak ve ele
alinmasi gereken zorluklari belirlemek i¢cin de uygundur. Elbette, hangi strateji
veya eylemler olursa olsun, Islam’in &gretilerine aykiri olmamalidir. Bu neden-
le, analizler sirasinda bazi gesitlerde fikih danismanligi gereklidir.

Yukaridaki 6rnekler hig de detayli degildir. Aslinda bu ergevede, Islami ik-
tisattaki belirli bir ¢aligmanin birden fazla alani kapsamasi ve farkli yontem
kombinasyonlar1 kullanmasi kabul edilebilir. Yani bu, ne yéntemlerin 6nemli
olmadig1 anlamina gelir ne de Siddigi'nin belirttigi gibi “iktisattaki Islam ge-
lenegi esnek bir metodoloji ile anlam ve amaca odaklanan, her zaman bi¢im-
cilikten bagimsiz olmugstur”®? fikri hafife alinabilir. Yontemler muhakkak
onemlidir ve Islam iktisadinda farkli yéntemlerin kullanimi, “metodolojik

[64] Bununlailgili daha fazla tartigma i¢in bkz. Starr, “Qualitative and Mixed-Methods Research in
Economics:SurprisingGrowth,PromisingFuture,” JournalofEconomicSurveys28,n0.2(2014):238-64.

[65] Ornek igin bkz. Stanley vd. “Meta-Analysis of Economics Research Reporting Guidelines,”
Journal of Economic Surveys 27, no. 2 (2013): 390-94.

[66] Siddiqi, “An Islamic Approach to Economics,” 155.
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tartigmanin ¢ikmaza girdiginin bir yansimas1” olmaktan ziyade kesinlikle “ni-
hai bir ¢6ziimdiir”.l”!

Cikarimlar ve Diger Meseleler

Iktisadin Islami olarak kabul edilebilecegi kosullar ve 6nerdigi kapsam ve yon-
temler goz Oniine alindiginda, simdi bu tartismanin ii¢ sonucunu genisletme-
nin zamani geldi. Bunlardan ilki, Islami iktisadin ve onun bilgi birikiminin
gelistirilebilmesi i¢in bir Islimi iktisat sisteminin, tam olarak uygulanmasini
beklemeden inga edilebilmesidir. Aslinda, Islami iktisat alan1 (bu sekilde tasar-
lanan), Islami diinya gériisiiniin emrettigi gibi, ekonomilerini refahin gercek-
lestirilmesine dogru doniistiirmeleri i¢in toplumlara ilham vermek ve rehberlik
etmek icin vardir.

Islami iktisadin ancak uygulanabilir sistemi yerine oturduktan sonra gelis-
tirilebilecegi fikri, mevcut literatiirde bilinen bir seydir. Ornegin, Islam’in eko-
nomi biliminin ancak Islami ekonomik doktrinlerin anlagilmasi ve uygulan-
masiyla gelisebilecegi ileri stiriilmistiir.*® Sadr’a gore, iktisat bilimi “ekonomik
hayatin gercekligini aciklayan her teoriyi”®” icerirken, ekonomik doktrinler
“[sosyal adalet] ideolojisi ile baglantili ekonomik hayatin biitiin temel kuralla-
rindan” olusur.”” Iktisadi hayatin gergekligi, hakim ekonomik doktrinlerden
etkilendigi i¢in Islami bir ekonomiyi agiklayan dogru teoriler, biitiinsel olarak
Islami ekonomik doktrinlerin uygulanmasina baglidir. Bu yaklagimin sorunu,
Islami iktisadin ekonomik sistemde uygulanmis oldugu toplumlarla iliskisini
sinirlamasidir. Ayni zamanda, onun uygulanmasina kimin katki saglayacagi
sorusunu da akla getirir: Islam iktisat¢ilari? Hangi teorileri kullanarak? Igleyen
bir Islami iktisat sistemin yoklugunda bu tiir teoriler nasil gelistirilecek?

Bu makalede 6nerilen kosullar, ekonomik sistemin isleyis durumu ne olursa
olsun Islami iktisadin amaca uygun olmasini gerektirir. Islam iktisatgilari, tam
olarak uygulanmis bir Islami iktisat sistemi beklemek yerine, onun ortaya gikma-
sinavegelismesineaktifolarak katkidabulunabilirler. Orneginburadabelirtildigi

[67] Hafas Furqani and Mohamed Aslam Haneef, “Methodology of Islamic Economics: Typology
of Current Practices, Evaluation and Way Forward,” in Islamic Economics: Theory, Policy and So-
cial Justice, ed. Hatem A. El-Karan- shawy vd. (Doha: Bloomsbury Qatar Foundation, 2015), 25.
[68] M. Baqir as-Sadr, Igtisaduna: (Our Economics), 1. Cilt 2. Kisim (Tehran: World Organization
for Islamic Services, 1984), 2. boliim, 96.

[69] M. Bagqir as-Sadr, Iqtisaduna: (Our Economics), II. Cilt 1. Kisim (Tehran: World Organization
for Islamic Services, 1984), part 1, 9.

[70] A.g.e.



Islami Iktisat Analizinin Yeni Bir Cercevesine Dogru 81

gibi aksiyomlarini olusturarak,” fiili ekonomik sistemin gercek kogullarini de-
gerlendirerek ideal ve fiili kosullar arasindaki farki inceleyerek ve gergek kosul-
lar1 miimkiin oldugunca ideal olana yaklastirmak igin stratejiler belirleyerek.

Ikinci gikarim; Islimi iktisadin yalnizca bu literatiirde geleneksel olarak
kapsanan konular1 degil, herhangi bir konuyu ele alabilecegidir."? Aslinda
Islami iktisadin kapsamy, refahin gerceklestirilmesi ile ilgili herhangi bir konu-
yu i¢ine almalidir. Hangi iktisadin Islami olarak kabul edilebilecegi konusunda
netlik olmadig: i¢in 6zellikle 6nerilen konular geleneksel ekonomik arastirma-
larla ilgili goriindiigiinde, arastirmacilar i¢in ekonomik ¢aligmanin kapsamini
sinirlandirmak zordu. Islami finans, agik¢a Islami bir soyagaci oldugunu iddia
edebilecek bir literatiiriin tek koruyucusu haline geldi.

Yukaridaki béliimde “Islami” iktisat cercevesinde arastirma konusu be-
lirlemek icin bahsedilen mevcut kosullar géz oniine alindiginda, arastirma-
nin kapsamini genigletmek daha kolay hale geliyor. Arastirmay: Islami yapan
anahtar terimlerden kesinlikle s6z edilmemistir; daha ziyade, bu tiir ¢calismalar
Islami diinya goriisiiniin ontolojik ve epistemolojik temellerini yansitmalidir.
Bu nedenle Islami iktisattaki aragtirma konular; yasal olarak kalkinma ekono-
misi alanindaki yoksulluk ve gelir esitsizliginden kamu ekonomisi alanindaki
vergilendirme ve siibvansiyonlara, endiistriyel ekonomi alanindaki antitroste
(tekelcilik kargitligina), parasal ekonomi alanindaki kripto paraya, hane hal-
ki diizleminde ebeveyn bogsanmasinin etkilerine, devlet biitgesi tahsislerinin
ulusal diizeydeki etkisine ve uluslararas: diizeydeki serbest ticaret anlagmala-
rinin sonuglarina kadar dagilim gostermektedir. Bu arastirmalardan bazilari
muhtemelen konvansiyonel iktisatta yapilan arastirmaya benzeyecektir-ancak
bunun nedeni konvansiyonel iktisadin Islami iktisat i¢inde bir alt kiime olarak
gorilmesi gerektigidir.”¥ Konvansiyonel iktisadin herhangi bir normatif igerige
sahip olup olmadigina iliskin anlagmazliklar ne olursa olsun, pozitif analitik
bir icerige sahip oldugu dogrudur. Konvansiyonel iktisat, bugiin neler oldugu-
nu agiklamak veya gelecekte gerceklesebilecek olaylar: tahmin etmek icin ge¢-
mis olaylar1 referans alir. Odak noktamizi yalnizca pozitif analitik igerigiyle
sinirlandirarak, konvansiyonel iktisadin bu makalede énerilen Islami iktisadin

[71] Ornek igin bkz. Mehmet Asutay, “A Political Economy Approach to Islamic Economics: A
Systemic Understanding for an Alternative Economic System,” Kyoto Bulletin of Islamic Area Stu-
dies, no. 1-2 (2007): 3-18.

[72] Islahi, “First vs. Second Generation Islamic Economists,” 14; Kahf, “Islamic Economics: What
Went Wrong?” 7-8.

[73] Karsit goriisler igin, 6rnegin bkz. Kahf, “Islamic Economics: Notes on Definition and Methodo-
logy,” http://monzer.kahf.com/papers/english/pa-per_of_methdology.pdf,and Shamim A Siddiqui,
“Defining Economics and Islamic Economics,” Review of Islamic Economics 15, no. 2 (2011): 113-42.



82 AJIS / ISLAM VE TOPLUM ARASTIRMALARI DERGIiSi, AMERIKA

ikinci ¢alisma alanina ¢ok benzedigini gorecegiz. Konvansiyonel arastirmayla
benzerlikleri ne olursa olsun, Islami iktisattaki incelikli ¢alisma; arastirmayi
motive eden Islami varsayimlarini, bu aragtirmanin giderdigi Islami iktisat li-
teratiiriindeki bosluklar1 ve yapilan ¢ikarimlarin refahin gerceklestirilmesini
nasil kolaylastirdigini da agiklamalidir.

Ugiincii gikarim, Islami veya konvansiyonel iktisat alanlarinin tamamen el-
den gegirilmesine gerek olmadigidir. Aksine, halihazirda yapilmis olan islerin
¢ogu (sadece sonuglar ve bulgular agisindan degil, ayni1 zamanda analiz yontem-
lerinde de) bu yeniden yapilandirilmis gergeve icinde yerini bulabilir. Bugiinkii
Islami iktisat literatiirii, mevcut materyalin nasil kullanilacagi konusunda farkli
goriislere tanik oldu. Bazilari, konvansiyonel iktisadin Miisliiman toplumlar i¢in
uygun olmadigini ve bu nedenle Islami iktisadin yeniden baglamasi gerektigi-
ni savunuyor.” Ornegin, Tahir’e gore, konvansiyonel iktisad1 “Islamilestirme”
arayisi riskler tasimaktadir: “Tartigma yoldan ¢ikmig olabilir ve Islami iktisat

“[*] Zaman da

ile konvansiyonel iktisat arasindaki gercek ayrim kaybolabilir.
benzer bir goriise sahiptir ve “bu sorunun tek ¢6ziimiiniin konvansiyonel ikti-
sat teorilerini reddetmenin yaninda metodolojilerini de reddetmekle ve Islam’in
ortaya koydugu temel varsayimlardan baslamakla” oldugunu belirtir.”? Buna
kargilik digerleri, Islami iktisatgilarin konvansiyonel iktisat deneyimlerinden
yararlanabilecegini ve yararlanmasi gerektigini savunur.”” Bu, hangi bilesen-
lerinin “Islami” oldugunu kabul etmek ve olmayanlar1 reddetmek i¢in” ikin-
cisine segici ve elestirel bir sekilde yaklasarak, boylelikle ekonominin dayandi-
rilmasi gereken degerleri degistirerek yapilir.” Siddigi'nin sézleriyle, “Islami
iktisadin sil bastan disiplin arzusu yanlis anlagilmigtir. Boyle bir sey miimkiin
degildir.”® Bununla birlikte, bu ikinci yaklasim, neyin kabul edilecegini veya
reddedilecegini belirlemek i¢in net kriterlerden yoksun, metodolojik bir temelde

[74] Sayyid Tahir, “Islamic Economics and Prospects for Theoretical and Empirical Research” 30,
no. 1 (2017): 14; Zaman, “Crisis in Islamic Economics: Diagnosis and Prescriptions,” 149-50.

[75] Tahir, “Islamic Economics and Prospects for Theoretical and Empirical Research,” 14.

[76] Zaman, “Crisis in Islamic Economics: Diagnosis and Prescriptions,” 149-50.

[77] Muhammad Nejatullah Siddiqi, “Nature and Methodology of Islamic Political Economy,” in
Seminar on Islamic Political Economy in the Age of Capitalist Globalization (Penang: Universiti
Sains Malaysia, 1994), 6; Abdulrahman Yousri Ahmed, “The Scientific Approach to Islamic Eco-
nomics: Philosophy, Theoretical Construction and Applicability,” in Theoretical Foundations of
Islamic Economics, ed. Habib Ahmed (Jeddah: Islamic Research and Training Institute (IRTI),
2002), 37.

[78] Muhammad Anwar, “Islamic Economic Methodology,” Journal of Objectives Studies 2, no. 1
(1990): 28-46.

[79] Zarqa, “Islamization of Economics: The Concept and Methodology,” 3 and 17-18.

[80] Siddiqi, “Natureand MethodologyofIslamicPolitical Economy,”6.doi: 10.35632/ajis.v37i1-2.591
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duraksamaktadir.

Var olan bir seyi yeniden kesfetmek igin ugrasmaya gerek yok; burada oneri-
len kosullar saglam bir zemin olusturuyor. Islami iktisat ile onun konvansiyonel
muadili arasindaki iligkiyi gostermek i¢in bir kilavuz sagliyor. Konvansiyonel
iktisattan elde edilen belirli bulgular, 6zellikle ampirik analizlerle elde edilen-
ler, Islami iktisatta bireylerin, firmalarin, piyasalarin ve hiikiimetlerin fiili eko-
nomik davraniglarini ve etkilerini degerlendirmek i¢in kolayca kullanilabilir.
Konvansiyonel iktisatta hemen elde edilebilen ve ¢ok gelismis yontemlerin daha
ileri analizler igin Islami iktisatta kullanilabilecegi de agiktir. Yukaridaki ¢ika-
rimlar hep birlikte Islami iktisad1 gelistirmenin ve onun bilgi birikimini insa
etmenin Islam iktisat¢ilarinin diisiindiigiinden ¢ok daha az karmagik olduguna
dair bir umut vaat ediyor. Bir iktisadin Islaimi olarak degerlendirilebilecegi bu-
rada énerilen kogullar, 6zgiin ve kuvvetli bir Islami iktisat disiplini i¢in saglam
bir temel ve ayni zamanda Islami iktisat analizi igin basit bir operasyonel gerce-
ve olusturmaktadir.

Son S6z

Bu makale, Islami iktisadin gelisimini engelleyenin, iktisad1 Islami yapan seyin
tanimindaki eksiklik oldugunu ileri siirmektedir. Bu nedenle, bir iktisadin tam
anlamiyla Islami olarak degerlendirilebilecegi {i¢ kosul énermistir. ilk olarak,
Islam iktisad1 diinyevi olarak ilahi meselelerden, sekiiler olan1 kutsal olandan
ve maddeyi ruhsal olandan ontolojik olarak ayirmamalidir. Ikinci olarak, bilgi
kaynaklarini epistemolojik olarak deneyim ve akilla sinirlamamali, vahyi bir
bilgi kaynagi olarak kabul etmelidir. Ugiinciisii ise amagsiz olmamali, Islami
diinya goriisiniin emrettigi gibi toplumlarin ekonomisini refahin gerceklesti-
rilmesine dogru dontistiirmelerine yardimci olmalidir.

Bu kosullara dayali olarak, bu makale ayrica Islami iktisadin kapsaminin
dort farkl: ¢alisma alanindan olustugunu ileri siirmistiir. Bunlardan ilki; bi-
reylerin, firmalarin, piyasalarin ve hiikiimetlerin ideal ekonomik davranigini
ve bunun ekonomi ve toplum iizerindeki olasi etkilerini énermektir. Ikincisi,
bu ekonomik aktérlerin fiili davraniglarini ve etkilerini degerlendirmektir.
Uciinciisii, bu ekonomik aktdrlerin ideal ve fiili davranislarini karsilagtirmak
ve herhangi bir tutarsizlig1 aciklamaktir. Dordiinciist, fiili ekonomik davranist
miimkiin oldugunca mitkemmel olana yaklastirabilecek stratejiler hazirlamak-
tir. Ayrica bu makale, Islami iktisatta kullanilan yéntemlerin, caligma alaninin
amacina bagli olarak degistigini 6nermektedir.

Bu 6nerilerden iig sonug ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi, Islami iktisat ve onun
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bilgi birikiminin, Islami bir iktisat sisteminin halihazirda tam olarak uygulan-
masini beklemeden gelistirilebilecegidir. Bu alan, bu nedenle toplumlara tam
olarak uygulanmasina yonelik ilham verme ve rehberlik etme islevi gorebilir.
Ikinci ¢ikarim, Islami iktisadin herhangi bir konuyu ele alabilecegidir. Ekono-
mik bir aragtirmay1 “Islami” yapan sey; ribd, zekdt, vakif, helal, Miisliimanlar ve
hatta Islam’in kendisi gibi terimlere referans icermesi degildir. Aksine, kendi-
sini Islami diinya goriisityle tutarli ontolojik ve epistemolojik temellere dayan-
dirmali ve toplumlarin ekonomilerini, refahin gerceklesmesi yoniinde doniis-
tiirmelerine yardimeci olabilmesidir. Ugiincii ¢ikarim, konvansiyonel iktisattaki
bulgularin ve yontemlerin ¢ogunun aslinda Islami iktisatta daha ileri analizler
i¢in kullanilabilecegidir.

Bu makale, yeni ve daha kapsamli bir Islami iktisat analiz cercevesine yo-
nelik bir 6n ¢aligmadir. Ayrintilariyla ilgili gelecekteki aragtirmalar, Islami
iktisadin varsayimlarina iligkin ge¢mis tartismalar1 gézden geg¢irmeyi ve her
caligma alani igin gergevenin isleyis ayrintilarini incelemeyi ierebilir. Ornegin,
yukarida deginilen giiclii homo islamicus varsayimi, sadece Islam iktisatgilari-
nin ekonomik aktorlerin ideal davranigiyla ilgilendikleri durumlarda gegerli ol-
dugu i¢in bu alanin gelisimini desteklemek i¢in ne yararli ne de gerekli olabilir.
Gelecekteki aragtirmalar, bu gergeveyi Islami iktisadin bilgi birikimini gelistir-
mek i¢in bir temel olarak kullanmalidir. Bu yazida belirlenen ¢erceve ile sadece
mikro iktisat ve makro iktisat dallarini degil; kalkinma iktisadi, kamu iktisadsi,
parasal iktisat ve uluslararasi iktisat gibi alt dallar1 da gelistirmek miimkiin ola-
caktir. Son olarak, bu yazida belirlenen ¢ercevenin daha genis sosyal bilimlerle
ilgili oldugu, dyle ki “Islami” olarak kabul edilen kogullarin diger sosyal bilim-
ler ve begeri disiplinlere de genisletilebilecegi tahmin edilebilir.



Egemenlik Oncesi
Islami Mesrutiyetcilik:
1861 Tunus Anayasasrnin
Iki Miidafaas1'

Andrew F. March™

Ozet

Bu makale Tunus’'un 1857-1861 yillar1 arasinda anayasa yapim sii-
recini tetikleyen siyasi ve toplumsal olaylar1 ele almaktadir. Amag,
yirminci yiizyilda halifelik sonrasi Islamci diisiinceyle bir karsitlik
olusturan Islami modernite icin 6nemli bir dénemi kesfetmektir. On
dokuzuncu yiizyil Islami anayasal diigiincede goriinen basat temalar
hem baglayic1 hem de yol gosterici olan, ancak zorunlu olarak ka-
nun koymanin miinhasir kaynagi olmayan ilahi bir kanunun politik
oncesi varligina gi¢li bir vurgu yapan egemen kurucu iktidarin “za-

yiflamasr” anlayisidir. 1860’lardaki tartigmalar ve daha genel olarak

* March, A. (2020). “Egemenlik éncesi Islami Mesrutiyetgilik: 1861 Tunus Anayasas’nin Iki Mii-
dafaasr”. (Gev. Muhammed Halid Alboga). Islam ve Toplum Arastirmalar: Dergisi, Amerika, Say1
1, 85-121. https://doi.org/10.35632/ajis.v37i1.3475.

** Dog. Dr. Andrew March, Massachusets Universitesi, Amherst’te Siyaset Bilimi boliimiinde go-
rev yapmaktadir.

[1] Bu makale, Uluslararas: Islam Diisiince Enstitiisii’niin beni cémertge destekledigi uzun va-
deli bir hibe destegiyle yazilmistir. Burada tesekkiirlerimi ifade etmek istiyorum. Bu makale, The
Caliphate of Man: Popular Sovereignty in Modern Islamic Thought (Cambridge: Belknap / Har-
vard University Press, 2019) baslikli kitabimdan son revizyonlar sirasinda gikarildi. Bu nedenle,
orijinalinde daha biiyiik bir ¢aliymanin pargas: olarak yazilmis olmanin bazi 6zelliklerini tagir.
Okurlarin bagimsiz bir ¢aligma olarak bu makaleye ilgi duyacagini umuyorum.
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Osmanli anayasaciligi?, dogrudan egemenlik¢i olmayan bir siyasi
vizyona yol agmaz. Ancak bunlar kamu yararinyi, siyasi yargi tiirlerini
ve farkli tiirdeki uzmanliklarin kutsal olmayan bir otorite ile uyum-
lulugunu merkeze alan somiirge 6ncesi (ve dolayisiyla bir dereceye
kadar savunmaci tavir dncesi) Islami diisiincenin temsilcileridir. Bu
donem [deki yaklasim], yirminci yiizyilin hem ilahi hem de popiiler
egemenlik ideallerinin siyasi hayata dair Islami (ve Islamci) yakla-

simlara hakim olmadig1 giiniimiiz iginde anlamli olabilir.

On dokuzuncu yiizyil, geleneksel Miisliiman monarsilerinde anayasa hazirlama
yoniindeki ilk ¢abalara sahne oldu.”! Devrim soyle dursun halk baskisinin dahi
miimkiin olmadig1 bu siiregte, bu belgelerin arkasinda yatan motivasyon biiyiik
ol¢lide yoneticilerin ve bas danigmanlarinin, hem iceride merkezi devlet kont-
roliinii giiglendirmek hem de bilhassa mali ve iktisadi konularda artan Avrupa
baskisiyla basa ¢ikmak icin devletin yasal ve biirokratik otoritesini rasyonel-
lestirme arzusundan kaynaklaniyordu.! Bununla birlikte, bu metinler, popi-
ler kitle siyasetinin ve buna bagli olarak Islam siyaset diigiincesinin ideolojik
déniigiimiiniin yiikselisinden dnceki bi¢imiyle, biiyiik 6l¢iide geleneksel Islami
anayasa teorisinin bir yansimasi olan yetki ve anayasal dilini yansitmaktadir.”
Bu anayasal belgeler arasinda (hiilasa) Tunus (1857 “Ahdii’l Emdn” ve ardindan
1861 anayasas1), Osmanli Imparatorlugu (1876) ve Misir’da (1882) kabul edilen
belgeler bulunmaktadir.

Bu dis baski ve i¢ anayasal reform donemi, siklikla Bab-1 Ali’nin Avrupali
diplomatlarin yani sira viikela ve ricalin huzurunda Tanzimat Fermanini (Giil-

hane Hatt-1 Serifi veya “Giilhane Hatt-1 Hiimaytnu”) yayinladig: 1839 yilina

[2] Makalenin konuyu Ingilizcedeki modern kavramlarla tartigmasiyla uyumlu olmast igin temel
kavramlarin genellikle giincel Tiirkge karsiliklar: tercih edilmistir. Constitutionalism kavramu li-
teratiirdeki “mesrutiyet/mesrutiyetgilik” ve “anayasacilik” anlamlarina geldiginden, tarihsel bag-
lamda “Mesrutiyetgilik” kavrami tercih edilmis, teorik tartigma kisimlarindaysa “anayasacilik”
olarak ¢evirilmistir. (ed. n.)

[3] Kisa ve 6z genel bir bakis i¢in bkz. Said Amir Arjomand, “Islamic Constitutionalism,” Annual
Review of Law and Social Science 3 (2007): 115-40. Ayrica bkz. Nathan J. Brown, Constitutions in a
Nonconstitutional World: Arab Basic Laws and the Prospects for Accountable Government (Albany,
NY: SUNY Press, 2002), boliim 1, “Early Constitutional Documents in the Middle East,” 15-34.

[4] Bkz. Roger Owen, The Middle East in the World Economy 1800-1914 (London: IB Tauris, 1981).
[5] Stinni mesru y6netim teorileri, hitkiimdarlarin otoritesinin kaynag: ve hiikiimdar, ulema ve
diger elitlerin arasindaki yetki dagilimi1 hakkinda bkz. Ovamir Anjum, Politics, Law, and Commu-
nity in Islamic Thought: The Taymiyyan Moment (New York: Cambridge University Press, 2012).
Ideal “geleneksel” Islami anayasal anlayisim igin bkz. The Caliphate of Man, boliim 2, “The Ques-
tion of Sovereignty in Classical Islamic Political Thought,” 17-37.
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tekabiil etmektedir.! Glilhane Hatt-1 Serifi!”, esasen gu ti¢ ana vaatle ilgili olan
Tanzimat reformlarini baglatti: (1) “Tebaamizin can emniyeti, 1rz/namus ve
malinin korunmasi,” (2) “diizenli bir vergi tayin sistemi” ve (3) “askerlerin na-
sil ¢agirilacag: ve askerligin siiresi belirleyen esit derecede diizenli bir sistem.”
Tanzimat Fermani, bir dereceye kadar Osmanli Islam siyaset teorisinin belirli
varsayimlarinin ¢agdas bir kaydidir.® Sultan’in “Hilafet bize miras ve hak yo-
luyla intikal etmistir”® goriisiine uygun olarak metin, devletin seriata ve ayni
zamanda Sultan’in mutlak yasama hakimiyetine kadim sadakatini ilan etmek-
teydi. “Allah’in yardim ve inayetine giivenerek ve Cenab-1 Peygamberin ruhani-
yetinin yardimini araci kilip, ona baglanarak,” otorite ve giictinii Sultan’in sahsi
kararindan almis olan yasa metninde, “bundan béyle Devlet-i Aliyye ve Os-
manli iilkesinin iyi idaresinde bazi yeni kanunlar konulmasi gerekli ve énem-
li gérillmistiir.” Tim vatandaslar icin (dini mensubiyete bakilmaksizin) yasal
esitlik ve nizam yoniindeki bu adim, Sultan’in iradesine bagli olarak sunuldu.
Belgenin sonundaki taahhiitte, -Sultan’in (iist diizey ulema ve devlet gorevlile-
ri ile) kutsal emanetler dairesi hitkimlerine aykir1 davranmayacagina dair ant
igmesi (bir Osmanli padisahi i¢in esi goriilmemis bir s6z olsa dahi)- heniiz tam
bir anayasal monarsi kurma ve bir yasal ve siyasi egemenlik teorisi gelistirme
hamlesi degildi.

Bu makale, s6z konusu Tanzimat Fermani yerine Hiiseyni Hanedanlig: hi-
mayesindeki Tunus’ta (1857-1861) anayasa yapim siirecini tetikleyen kisa siireli
siyasi ve toplumsal olaylara odaklanmaktadir. Modern Islam siyaset-anayasa
diigiincesinin ortaya ¢ikis: ve egemenlik sorununun aragtirilmasi i¢in iki 6nemli
kaynag1 inceliyorum. Ilki, mevcut rejimler ve hanedanlar igin yazili anayasalar
olusturmaya yonelik ilk girisimlerdir. Tkincisi, gerek geleneksel Islami ilimler
gelenek ekoliinden gelen gerekse “Avrupa” modellerine gore egitim almis yeni
seckinler sinifindan olan 6nemli reformist entelektiiellerin resmi, yazili anaya-
salar icin entelektiiel ve doktrinel gerekgeler saglamaya ¢alisan yazilaridir.

[6] Tanzimat Fermani, Sultan Abdiilmecid I (1839-1861) doneminde ¢ikarilmis, ancak esas olarak
d6énemin Hariciye Nazir1 Mustafa Resid Pasa tarafindan kaleme alinmistir. Osmanli reformu hak-
kinda bkz. Serif Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought (Syracuse, NY: Syracuse Univer-
sity Press, 2000), ve M. Sitkru Hanioglu, A Brief History of the Late Ottoman Empire (Princeton,
NJ: Princeton University Press, 2008).

[7] Eksik kalan Ingilizce cevirisi i¢in J.C. Hurewitz (ed.), The Middle East and North
Africa in  World Politics (New York: Columbia University Press, 1975), 269-271.
[8] Bu konuda bkz. Butrus Abu-Manneh, “The Islamic Roots of the Gulhane Rescript,” Die Welt
des Islams 34 (1994): 173-203.

[9] Abdiilmecid’in tahta ¢ikisindan kisa bir siire sonra Sadrazamina hitaben ilan ettigi “Hatt-1
Hiimayun” (alint1: Abu-Manneh, “Islamic Roots,” 189)
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Bu makalenin amaci, yirminci yiizyilda halifelik sonras: Islamei diisiinceye
karsitlik olusturan, Islami modernite i¢in gok dnemli olan bir sathay1 incelemek-
tir. Kanaatimce, on dokuzuncu yiizyilda Islami anayasal diisiincede goriinen ba-
sat temalar hem baglayici1 hem de yol gosterici olan, ancak zorunlu olarak kanun
koymanin miinhasir kaynagi olmayan ilahi bir kanunun politik 6ncesi varligi-
na giiglii bir vurgu yapan egemen kurucu iktidarin, “zayiflamasi [descending]”
anlayisidir. Siyasi otoritenin sézde “zayiflama” yakistirmasi baglica iki sekilde
goriilmektedir: 1lki, belirli makamlarin (en énemlisi Hilafet) Allah tarafindan
takdir edildigi ve bu makamlarin kurucusu olmasalar da Miisliiman topluluk
icin baglayici kilindig1 kabuliidiir. Ikincisi, iktidarin herhangi bir arabulucu ya
da halkin yetkisi olmaksizin dogrudan yoneticilere verildigi yontindeki yaygin
kanaattir. Hitkiimdarin yetkisini insanlarin atamasindan, yetkilendirmesinden
veya takdirinden almasi s6z konusu oldugunda, bu umumiyetle —temsil edil-
mesi gereken kisiler tarafindan se¢ilmeksizin- (ister epistemik ister toplumsal
taninma ile temellendirilmis olsun) kendi yetkilerine dayanan “Ehlii’l-hal ve’l-
akd” (devlet bagkanini secen ve azleden Kkisiler) veya bagka toplumca taninmig
figiirler tarafindan yapilir. Son olarak, Allah’in yasasinin yetkisinin gegerlili-
gi hep bir agizdan savunulurken, s6z konusu metinler -anayasalardan bilimsel
calismalara kadar- “egemenlik [sovereignity]” kavrami ve onun kesin konumu
ile ilgilenme egiliminde degildir. On dokuzuncu yiizyil mesrutiyet hareketleri,
biiyiik 6lciide elitlerin yonlendirdigi, siyasi ve ekonomik modernlesmeye giden
bir yol olarak sinirli, yasal olarak kisitlanmis bir yonetim pesinde kosmus ve
mobilize edici bir ideoloji olarak Islami sdylemi kullanan kitle hareketlerinin
muhalefetiyle heniiz kars1 karsiya kalmamuigtir. Bilakis muhalefet, hentiz tutarl
bir kargi-devrimci dil formiile etmemis yerlesik seckinlerden (geleneksel Islami
dini otoriteler dahil) ¢cikmistir.

Tunus’ta Anayasal Belgeler: 1857 ve 1861

1573 yilindan beri Osmanli padisahinin hiikiimdarlig: altinda bir vilayet olan,
kabaca giiniimiiz Tunus’una tekabiil eden topraklar, on dokuzuncu yiizyila
kadar 6nce Murédiler (1613-1705), ardindan Hiiseyniler olmak tizere yerel ha-
nedanlar tarafindan yonetiliyordu. Siyasi ve ekonomik olarak Osmanli hima-
yesindeki Tunus, on dokuzuncu yiizyil Misirina benzer bir yol izledi. Tunus,
Batililagma amacglarina sahip gii¢li bir hiikkiimdar (Ahmed Bey, 1837-55), ar-
dindan bir irticac1 (Muhammed Bey, 1855-59) ve daha sonra bagka bir 1slahat¢1
(Muhammed Sadik Bey, 1859-82) tarafindan yonetildi. Her iki {ilke de Avrupali
giiglerden fahis krediler aldi ve ayni siralarda iflas etti. Her ikisi de bir yil aray-
la somiirge yonetimine girdi. Tunus’ta, Hiiseyni Hanedanrna kars: kirsal bir
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ayaklanmanin ardindan askiya alinan kisa siireli bir anayasal yénetim dénemi
(1861-1864) yasandi. Bu olay:1 6nemli sahsiyet Hayreddin Pasa'nin 6nderlik etti-
gi 1slahat donemi (1873-77) izledi."”! Hayreddin Paga’nin Tunus’taki vezir-i ek-
ber doneminden sonra, 1881’de Fransiz himayesinin baglamasindan 6nce Beylik

otokrasisi geri dondii.

Siyasi modernlesmenin bu karigik gegmisine ragmen, Tunus hala Miisliman
bir iilkede ilk yazil1 anayasaya sahip olmak konusunda hak iddia edebilir. Bu ge-
lismeye yol agan siireg, ayrilmaz bir sekilde Afrika ve Orta Dogu’daki artan Av-
rupa miidahalesi ile baglantiliydi. 1857’de Tunus hitkiimdar1 Muhammed Bey,
pazardaki bir tartigmanin ardindan Tunuslu bir Yahudiyi kiifiir nedeniyle idam
ettirdi. Bu olay tizerine, Fransiz ve ingiliz makamlarinin diplomatik baskilari,
Hiseyni hiikimdarinin resmi bir “Giivenlik Paktr” (Ahdii’l Emdn) yurirlige
koymasini zorunlu kildi." 10 Eyliil 1857’ de yayimlanan bu belge, esasen Bey’e
dayatildi ve heniiz tam bir anayasa degildi."? 1839 Tanzimat Fermani gibi, Gii-
venlik Pakt: da temelde “din, dil veya renk fark: gozetmeksizin tilkemizin tim
tebaast ve sakinleri” i¢in fiziksel giivenlik, kanun 6niinde esitlik ve yarg: sii-
reglerini koruma vaatlerinden olusuyordu. Ayrica bu belgede bulunan on bir
temel ilke ve kaide (kavdid) vergilendirme, din 6zgurliigi, askere alma, ceza
mahkemelerinde azinlik temsili, ticaret hukuku ve Tunus’taki yabancilar icin
miilkiyet haklar: alanlarinda gelecek icin esitlik ve yasal siireglerin korunmasi
hususlarini Bey’in teminati altina aliyordu. Antlasmanin yasal esitlik ve idari
diizenlemeye odaklanmasi yalnizca yabanci somiirge baskis: baglaminda degil,
ayni zamanda yerel elitlerin devletin modernlesmesindeki ¢ikarlar1 agisindan
da goriilmelidir. Nathan Brown’un da belirttigi gibi, bu tiir on dokuzuncu yiiz-

yil anayasal stire¢leri “Avrupa kamuoyunu memnun etmekten ziyade devleti

[10] Abhazya’da Cerkes bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelen Hayreddin Paga (1820-1890), on
dokuzuncu yiizyilin en 6nemli Osmanli devlet adamlarindan biriydi ve Miisliman bir tilkede kabul
edilen ilk anayasaya gore Tunus Yiiksek Meclisi (al-Majlis al-Akbar) Bagkani, Vezirii’l-Ekber (Bag-
bakan) ve kisa bir siire igin Osmanli Imparatorlugu Sadrazamlig1 (1878-79) gorevlerini yerine getir-
mistir. Avrupa devletlerinin tarihi, yapisi ve giicii hakkinda bilgiler ihtiva eden Akvemii’l-mesdalik fi
ma‘rifeti ahvali’l-memalik [Devletlerin Durumunu Ogrenmek icin en Dogru Yol] (1867) baslikli ese-
ri kaleme almistir. Miiellif, eserin mukaddimesinde, amacinin Miislimanlar: gayrimiislimlerden
6grenmenin gerekli ve caiz oldugu konusunda ikna etmek oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.
[11] Ug sayfalik Arapca metne erismek icin bkz. http://www.e-justice.tn/index.php?id=432.
Geviriler bu kaynaktan alinmistir ve bana aittir. Bu metnin Ingilizce gevirisi icin Ahmad ibn Abi
Diyaf, Consult Them in the Matter: A Nineteenth-Century Islamic Argument for Constitutional
Government, gev. L. Carl Brown (Fayetteville: The University of Arkansas Press, 2005).

[12] Ingiliz ve Fransiz avukatlar, Tunus hiikiimetine, belgenin yayinlanmasindan dért giin énce
tavsiyeler 6neren mektuplar gonderdiler (Brown, Consult them in the Matter, 131).
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icerden kuvvetlendirmek i¢in tertip edilirdi.”*!

Ancak, imal1 bir dille kaleme alinmig olan Antlagsma, hukuki ve siyasi ege-
menlik meselelerinde belli bagli noktalar1 yansitir. Metin, hamd ve salavat kalip-
lariyla baglar ve su bildiriyle devam eder; “Allah’in, bize bu topraklarda halkinin
islerini emanet ederek vermis oldugu emir, zorunlu haklar ve baglayici gorevler
koydu. O’nun yardimi olmadan bunlar yerine getirilemez, biz o yardima da-
yaniyoruz.” Boylece bu Pakt, on dokuzuncu yiizyilda mevcut olan, yonetme
yetkisinin insanlar tarafindan 6nceden herhangi atama olmaksizin bir gekilde
dogrudan Tanrrdan hitkiimdara devredildigi goriisiint yansitir. Hikiimdarin
hukuka uygunluk ve adalet gibi kat1 ahlaki ytikiimliliikleri vardir. Ancak yetki-
sini, yonetilenlerin daha temel kurucu ve hatta yetkilendirici otoritesinden veya
rizasindan alma ytukimlaligi yoktur.

Giivenlik Pakti, “htikiimleri yiiriirlikte olan ve itaat edilen” bir Seriat
Meclisinin varligina atifta bulunur™ ve hitkimdar1 sorumlu tutabilecek yeni
yasal kurumlarin ihdas edilmesini vaat eder. Ancak bu kurumlarin kurulmasi,
htikiimdarin sahs1 adina bir ytikiimlilik olarak goriilmez. Bu, kendi adina ser-
best bir yetkilendirme eylemidir. Antlagsma, Muhammed Bey’in “Bu toplulugun
onde gelen alimlerine ve bazi ileri gelenlere, cezai ve ticari igleri denetlemek
tzere toplulugumuzun destekg¢ilerinden olusan konseyler kurma kararliliklar:
hakkinda yazdigin1” bildirmektedir. Hiikiimdarin tizerindeki ilkesel kisitlama-
lar (Paktin atifta bulundugu “dostlarimiz, biiyiik devletler”in baskist disinda)
yalnizca ilahidir ve bu sebeple tam manasiyla ahlakidir. Bey, hitkimdardan
ziyade Allah tarafindan vazedilen “[halkin] haklarini tam olarak savunmada
hi¢bir seyi ihmal etmeyecegimizi” ve “Allah’in izniyle, biz bu siyasi alanlarda
buyurulmus ilahi kurallarla (kavdid el-serfiyye) ¢atismayacak sekilde yasama
yapmis oldugumuzu” vaat ediyor.

Ayni zamanda, seriat yalnizca kat1 bir nizamnédme veya hatta sabit ilkeler
olarak nitelendirilmez. Ayrik bir hukuk veya ahlak sistemi olarak da tasvir
edilmez. Antlagma, “Islam beldelerinin hiikiimdarlarinin ve biiyiik giiglerin
hem akil hem de doganin tasdik ettigi taninmis haklar arasinda goérdiikleri

[13] Brown, Constitutions in a Nonconstitutional World, 16.

[14] Paktin mevcut metni bir “Seriat Meclisi’ne atifta bulunuyor. Hiiseyni idaresindeki Tunus’ta, o
donemde Tunus’ta etkin olan iki mezhebin (Maliki ve Hanefi) tiim bas dini hakimleri (kad:ilar) ve
iist diizey miiftiilerinden olusan toplam on tiyeli bir “Seriat Meclisi” vardi. Bu grup “adaleti sagla-
mak igin her Pazar Bey ile bulugsurdu” (L. Carl Brown, The Tunisia of Ahmad Bey: 1837-1855 (Prin-
ceton, NJ: Princeton University Press, 1974), 149). Seriat, sirf seriatin sifat halinden daha genis bir
anlam tagiyabileceginden ve vahyedilen yasada anlasildig: tizere, belirli bir megruiyet imasiyla,
“mesru” gibi bir seye atifta bulunabileceginden, adalet dagitirken Bey’e danismanlik veren din
gorevlileri topluluguna atifla “Seriat Meclisi” demek bence burada adildir.
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tebaalarinin giivenligini garanti altina aldiklarini gérditk” der. “Eger bunda bir
miktar diinyevi fayda (maslahat) varsa, o zaman vahiy (ser’i) de buna taniklik
eder, ¢iinkii seriat ahlaki olarak sorumlu insani sebatsizlik diirtiisiinden ¢ikar-
mak i¢in indirilmistir. Kendini adayan ve adalete yemin eden, takvaya en yakin
olanidir ve kalpler ancak adalet ve takva ile teskin olur.” [lahi kanuna iliskin bu
goriis, Allah tarafindan emredilen bir kurallar dizisi olarak islev géren vahiy
edilmis yasa ile belirli bir ilahi emri deneyimlemis olsun ya da olmasin tiim
insanlarin kabul ettigi dogal ihtiyaglar ve ¢ikarlarla uyumlu olan vahiy edilmis
yasa arasindaki ¢izgiyi bulaniklastirir.

Teolojik bir perspektiften bakildiginda daha ilging olan ise, Ahdii’l Emdn‘in
tigiincti kurali ya da ilkesinde (kaide) yer alan “bu topraklardaki Miislimanlar
ve gayrimiislimler arasinda adalet ve hakkaniyet haklar: bakimindan esitligin,
adalet hakkinin bagka bir 6zellige degil, yalnizca insan olma niteligine dayan-
mas1” iddiasidir. Béyle bir iddianin, yalnizca Miisliimanlarin ve gayrimiislimle-
rin Islam hukuku usuliinde (6rnegin, taniklik ve iddialarda bulunma hakkinda)
sahip olduklar: haklar arasindaki geleneksel ayrimi degil, ayni zamanda haklar
agisindan klasik teolojik temeli de sorguladig goriilebilir. Zimmi (koruma) ant-
lasmasinin tiim 6nermesi, gayrimiislimlerin Islami bir diizen i¢inde, dogal hak-
lardan ziyade kendi kosullar1 ve hiikiimleri olan belirli bir s6zlesme temelinde
hak ve korumaya sahip olmalaridir.! Paktin dérdiincti maddesinde belirtildigi
gibi: “Ehl-i zimme’nin giivenlik sozlesmesi (zimmet), bizimle ayni haklara ve
ayn1 yikimliiliiklere sahip olmasini gerektirir”, gercekten de en 6nemli medeni
haklar ve yiikiimliiliikler hem ahlaki bir ilke hem de pozitif hukuk agisindan
ortak tutulmussa, paktin ve daha sonra anayasanin neden “zimmi” kategorisini
korumaya ihtiyaci oldugu sorulabilir.

Ahdii’l Emdn‘in ilanina yol acan anlagma sartlari, anayasal monarsi ile so-
nuglanacak yeni bir temel kanun (Kanun-u Siyasi) hazirlamakla gorevli bir
konseyin kurulmasini zorunlu kiliyordu. Bey, paktta kendi mesruiyetini ve ha-
leflerinin megruiyetini mevcut pakta sadakatle sartlandiriyordu. Bu durumda
siyasi antlasma, kesin bir bicimde dogrudan Bey ile Allah arasindaydi: “Ben ve
haleflerimin ancak ¢abalarimi adadigim bu Giivenlik Paktrna riayet edecek-
lerine yemin etmeleri durumunda hitkmetme hakkina sahip olacagina, Allah
ve bu bityiik ve yiice meclis huzurunda yemin ederim.” Bu taahhiit yalnizca

[15] Bkz. Yohanan Friedmann, Tolerance and Coercion in Islam: Interfaith Relations in the Muslim
Tradition (Cambridge, UK: Cambridge University Press, 2003); Anver M. Emon, Religious Plura-
lism and Islamic Law: Dhimmis and Others in the Empire of Law (New York: Oxford University
Press, 2012); ve Andrew F. March, “Sources of Moral Obligation to Non-Muslims in the ‘Jurisp-
rudence of Muslim Minorities’ (Figh al-aqalliyyat) Discourse,” Islamic Law and Society 16, no. 1
(February 2009): 34-94.
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Allah’a adanmist1 ve ihlali s6z konusu oldugunda, Allah’tan bagka kimseye
kars1 bir sorumluluktan bahsedilmiyordu. Kur’an’a atifta bulunan pakt (Kur’an
16:91): “Antlasma yaptiginiz zaman Allah’a verdiginiz sozii yerine getirin;
Allah’ kendinize kefil tutarak kesinlige kavusturduktan sonra yeminlerinizi

»[16

bozmayin. Unutmayin ki yaptiklarinizi Allah bilmektedir.”t¥l), yeminler ve bo-
zulmaz vaatler verir, ancak mevcut veya gelecekteki Bey’in yeminini yenisiyle
degistirmesine mani olmaz. Goriindiigii gibi, kurucu iktidar, Bey’in kendisi-
dir. Istanbul’daki Halifenin sézde egemenliginden iistiinkorii bir sekilde dahi
bahsedilmez. Aslinda Pakt, Allah’in yerytiziinde bir halife veya vekil (Davud
Peygamber, Kur’an 38:26) tayin etmesine atifta bulunan - bununla birlikte ah-
laki bir sorumluluk olarak “insanlar arasinda adaletle hitkmet”, “heva ve hevese
uyma” veya “Allah’in yolundan sapma” gibi énemli Kur’an ayetlerini, Bey’in
kendi kisisel otoritesini onaylama baglaminda aktarir.

Tam bir anayasa, dort yildan daha az bir siire sonra, 26 Nisan 1861’de, yeni
bir “Bey” tarafindan kabul edilmistir (Muhammed Sadik Bey, r. 1859-82)1"7,
Anayasa, baslangicta dort alimden (ulema) olusan kiigiik bir komite tarafin-
dan hazirlanmis ancak ilk goriismeden sonra bu tiir “siyasi” faaliyetlerin Bey
ve maiyetine ait oldugu gerekgesiyle bu alimler istifa etmiglerdir. Bu alimlerin
etkilerinin hesaba katilmayabilecegini hissetmeleri ve dini a¢idan (Osmanli
Imparatorlugu ve Iran’daki ilk anayasal siireglerde oldugu gibi) sapkin olarak
goriilebilecek bir belgeden kendilerini uzaklastirmak isteyip istemedikleri ya
da Bey’e riayet etmelerinin geleneksel Islami anayasa teorisine (siydset-i ser‘iyye)
- buna gore “laik” hitkiimdarlar, politika veya idare alanlarinda takdir yetkisi
i¢in genis bir serbestlige sahipti - dayanip dayanmadig1 sadece bir spekiilasyon
meselesi olabilir. Bey’in, belgeye onayini almak i¢in 1860’ta Cezayir’de III. Na-
polyon ile bir anayasa taslag: lizerine goriismesi, yukarida belirtilen spekiilas-
yonu giiglendirmekten bagka bir sey yapmaz®.

1861 Anayasasi, “Tunus Devlet Hukuku” (Kanun el-devle el-tunisiyye) resmi
basligini tagir ve 13 boliim ve 114 maddeden olugur. Anayasa, agagida belirtilen
yonetim kurumlarini tanir veya ihdas eder: Devlet bagkani (anayasada “melik”
olarak resmilestirilmistir ve ayni zamanda anayasal statiiye sahip olan Hiiseyni
Hanedanrnin da baskanidir), Yiiksek Meclis (Meclisii’l-Ekber), Seriat Meclisi

[16] Terctime The Study Quran’dan alinmistir [Tiirkge terctimesi Tiirkiye Diyanet Vakfi terciime-
sinden alinmigtir, ¢.n.].

[17] 1861 anayasasinin Arapga metni igin bkz. http://www.e-justice.tn/index.php?id=434.
[18] Brown, Consult Them in the Matter, 9.
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(el-Meclis el-Seri'a™) ve polis, ordu, ticaret islerini denetlemek i¢in gesitli kon-
seylerin yani sira alisilmis bakanliklarin tamamlanmasini saglar. Belge, bu
konseyler tarafindan onerilen tiim idari igler i¢in yasal yonergeler belirlemeyi
amaglamaktadir. Anayasanin bolimleri bakanliklarin tesisi ve diizenlenmesi,
biit¢e tahsisleri ve hem vatandaslarin hem de yabancilarin haklar: olarak bo-
limlendirilmistir.?® Ancak, hitkiimdarin otoritesini yasal olarak kisitlama agi-
sindan anayasanin en 6nemli yonleri, Yiiksek Meclis olusumunu ve islevlerini
ana hatlariyla ortaya koyan maddelerdir.

Anayasa (Hiiseyni Hanedanrnin statiisiini ve yonetimini 6zetleyen ilk bo-
liimden sonra) Melikin hak ve sorumluluklarinin tartisilmasiyla baslar. Ahdii’l
Emdn‘da ima edilen Melikin yetkisinin sozlesme niteligi, anayasanin 9. (IL.1)
maddesinde kuvvetlendirilmistir:

Melik, tahta ¢ikmasiyla (vilaye) birlikte, tilkesinin sinirlarini koru-
mak icin Ahdii’l Emdn ‘nin herhangi bir kaidesini veya buna daya-
nan herhangi bir yasayi ihlal etmemekle yiikiimli olduguna, Allah
ve O’nun akdi tizerine yemin eder. Bu yemin, Yitksek Meclis ve Seriat
Konseyi iiyelerinden olusan Ehlii’l-hal ve’l-akd‘in huzurunda beyan
edilmelidir. Ancak yemin ettikten sonra sadakat yemini (biat) alir.
Iktidar1 devraldiktan sonra (vilaye) kasitli olarak yasayu ihlal ederse,
ona kars1 olan sadakat sézlesmesi (biat akdi) geri ¢ekilir.

Geleneksel Islami anayasa teorisi perspektifinden burada sasirtict olan pek
bir sey yoktur. Bununla birlikte, baz1 hususlar dikkat ¢eker. Birincisi, kurucu
otorite sorunu neredeyse tamamen ihmal edilmektedir. Melikin biat talep etme
hakki, belirli yitkiimliiliikleri yerine getirmesine baglidir, ancak daha en bagta
tahta ¢ikma hakki herhangi bir secimden ya da adayliktan elde edilmemistir.
flk madde gunu agikea belirtir: “Hiiseyni ailesinin en biiyiigii, selefinin dliimii
tizerine iktidara (yetekaddem lil vilaye) gecen kisidir.” Bu ailenin iktidarla ilgili
iddiasinin kokenine dair bir tartisma veya anayasanin, adina ilan edildigi bir
otorite yoktur. Tahta ¢ikan Melik, kamusal bir vaat olarak Allah’a yemin eder,

[19] Bu Meclisin adinin terctimesi ile ilgili tartigma i¢in yukariya bakiniz. Bu topluluktan, “Ehlii’l-
hal ve’l-akd” dan 6nce hitkimdarin yemini baglaminda belgede bir kez bahsedilmistir. Bir daha
bahsedilmemis ve agik bir anayasal yetki verilmemistir.

[20] Yine, (uzun siiredir hizmet veren Bagsbakan ve Ahmed Bey’in damadi, Memliikliit Rum Hazi-
nedar Mustafa Paga ve Hayrettin Pasa gibi) mahkeme etrafindaki elitlerin daha etrafli siyasi moti-
vasyonlar1 odakta tutulmalidir. “[O donemde anayasa yazan se¢kinlerin] en temel kaygisi, tilke yo-
netimindeki rasyonellesmeydi. Emir komuta zincirlerine, sorumluluklarin tanimlarina ve uygun
prosediirlere ok dikkat edildi. “Anayasa, 6zellikle kamu fonlarinin kullanimina y6nelik yazarlar1
tarafindan olasi bir endiseyi ortaya koyan, hesap verebilir ve degerli prosediirler igeren mali uygu-
lamalar konusunda olduk¢a ayrintilidir” (Constitutions in a Nonconstitutional World, 19).
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ancak metinde ne Hiiseyni ailesinin yonetme hakkinin dogrudan ilahi kaynakli
oldugu ne de Melikin ilahi yasay1 uygulamasi gerektigine dair bir iddia vardir.
Belge, neredeyse tiim kamusal konusma bi¢imlerini baslatan geleneksel besme-
leden (“Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla”) bile yoksundur. Sasirtici bir
sekilde yoneticinin kendi otoritesi adina yayinlanan Ahdii’l Emdn‘a yasalara uy-
gunluk ve mesruiyetin 6nceki kaynagi olarak atifta bulunulur. Bu nedenle Pakt,
ahlaki bir Grundnorm (seriatin kendisini tasvir edebilecegi bi¢im veya yaygin
olarak sdylendigi gibi Lincoln i¢in Anayasanin yerine Bagimsizlik Bildirgesinin
yaptig1 sekilde) olarak degil daha ¢ok somut, tarihsel yasalligin temel bir metni
olarak ele alinir.®!

Ve ikinci dikkat ¢ekici husus, Melikin vaadini yoneltiyor gibi goriindigii
otorite olan Ehlii’l-hal ve’l-akd’in somut meclisidir. Islami anayasa teorisinde
(Ehlii’l-hal ve’l-akd), yoneticinin gercekte kabul ettigi veya onaylamaya karar
verdigi kisilerdir) normalde belirsiz ve iglevsel bir kavram olarak goriilen sey,
burada belirli kriterlere gére tanimlanmaktadir. Metin, Melikin biat isteme
hakkini kaybedebilecegi konusunda kesindir, ancak bu durumun hangi kosul-
lar ve gartlar altinda gerceklesecegi tam olarak belli degildir. Kogullar, Melikin
“kanunu” ihlal etmesi durumundan bahseder. Ancak kastedilen mevcut anaya-
sa ya da temel kanunun kendisi oldugu varsayilsa da bu dil bakimindan ¢ok net
degildir. (Ornegin, metin “bu kanun” demis olabilir.) Dahasi, biat'in hiikiimsiiz
kilinmasini hak edecek ne tiir fiillerin kanun ihlali tegkil edecegini de ifade
etmiyor. Yemin sahitleri (muhatap olmayan) olarak zikredilen iki konseyin,
biatn hiikiimsiiz oldugunu ilan edebilecek makamlar olacag: varsayilabilir-
ken, buna iligskin hi¢bir prosediir kanunlastirilmamistir. Metnin bu yonde en
ileri gittigi Madde 11 (I1.3)’dir: “Melik, kanunu ihlal etmesi durumunda Yiitksek
Meclis’e kars1 eylemlerinden sorumludur.”

Dolayisiyla anayasa, olduk¢a monarsik bir egemenlik anlayisini temsil eder.
Melik, egemenligin klasik alametlerinin ¢ogunu elinde tutmaktadir: Melik, “su¢
bir bagkasinin haklarina iligskin degilse, diledigi kisiyi affetme hakkina sahip-
tir” (Madde 15 (I1.7)); tiim kara ve deniz kuvvetlerinin komutanidir, savag ve ba-
risla ilgili tiim kararlari alir (Madde 13 (IL.5)); ve Yiiksek Meclis’in kurucu iiye-
ligi dahil olmak tizere, devletin ¢ogu bakanini ve memurunu (Madde 14 (IL.6))
dogrudan atar. Ancak Yiiksek Konsey’in yetkisi ve dolayisiyla egemen giiglerin
belirli temel 6zelliklerinin dagilimi hi¢bir sekilde kiigiimsenmemelidir.

En dikkat ¢ekici husus, Yiiksek Meclis'in “antlagmalarin ve kanunlarin
muhafizi ve tiim sakinlerin haklarinin koruyucusu” olarak ilan edilmesidir.

[21] Bakanlar ve diger gorevlilerin de anayasaya gore, Madde 10 (II.2)’den dogan kanunlara sada-
kat yemininde bulunmalari gerekmektedir.
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“Yasalarin ilkelerine karg1 ¢ikan veya zayiflatan veya idarenin 6niinde kisile-
rin esitsizligine yol acacak olan eylemlerin kabul edilmesini yasaklar (Madde
60 (VIL1)).” Ancak Meclisin yetkileri yalnizca dogas1 geregi tepkisel degildir.
Madde 62 (VIL.3) sunu belirtmektedir: “Yiiksek Meclis, devletin ve kralligin
menfaatine (maslahat) oldugu goriilen politikalar: belirleyip bunlar1 Melik’e
onerebilir. Oneri Melik tarafindan Bakanlar Kurulu'nda kabul edilirse kanun
olur” Daha da 6nemlisi, 63. Madde, Yiiksek Meclis’in ¢ogunlugu tarafindan
onaylanmadan once kanunlastirilamayacak ¢ok ¢esitli konular1 belirlemistir:
Herhangi bir kanunun kabul edilmesi veya yiirirliikkten kaldirilmasi, ithalat
vergileri ve har¢larinin artirilmasi veya azaltilmasi, askerlerin riitbelerinin
ylikseltilmesi, bir kamu gorevlisinin gérevden alinmasi ve yeni endiistrilerin
piyasaya siiriilmesi. Tiim kanunlar meclis binasinda kaydedilecek ve arsivlene-
cektir (Madde 69 (VII.10)). Yiksek Meclis ayrica, alt mahkemelerin itirazlarini
dinlemek, hatta “anlami konusunda bir anlasmazlik varsa kanunlarin dilini yo-
rumlamak” gibi son derece 6nemli bir gorev de dahil olmak tizere, belirli adli ve
idari yetkileri {istlenmistir.

Yiiksek Meclis biraz hakkaniyetle yaklasilirsa; yasama, yiiriitme, yargisal ve
idari iglevleri birlestiren, parlamentoyu olusturan her iki kamaranin iptidai bir
esdegeri olarak goriilebilir. Avam, lordlar ve kraldan olugan tek egemen “Par-
lamento” benzetmesi, sadece anayasanin itici giicii degil, ayn1 zamanda kralin
atanmasinda soz sahibi olan ve fiilen konsey iiyelerini se¢en Hazinedar Mustafa
Pasa ve Hayreddin Pasa gibi bakanlarin hem hiikiimdar hem de meclis tizerin-
deki olaganiistii etkisini hesaba katarsak daha da genisletilebilir. Cesitli taraflar
arasinda dagitilmis, ancak yine de tiniter olan tek bir egemen devlet organi olus-
turma girisimini gormek abart: degildir.

Elbette, 1861 Tunus Anayasa’sinin en dikkate deger yani - yetkileri metin-
de tartisilmayan bir “Seriat Konseyi’nden bir kez bahsedilmesi disinda - hii-
kiim siiren hiikiimdarlar1 Islam ya da seriattan agikga bahsetmeden hukukun
tistiinliigiine baglamay1 amaglamasidir. Resmi bir dinden veya “Islam”a karst
herhangi bir yiikiimliilitkkten s6z edilmemektedir. Bu, seriata bagli kavramlarin
var olmadig1 anlamina gelmez.”? Politik dilin ekseriyeti teamiil geregi Islami

[22] Nathan Brown’un “Tunus anayasasi Islami olan ancak demokratik olmayan anayasaci bir
sistem gelistirme girisimi gibi goriiniiyor. Onemli olan, otoriteyi seriata ve toplumun ¢ikarlarini
dikkate alan elit bir ziimreye kars1 sorumlu kilmaktir.” derken biraz abarttigini disiiniiyorum
(Constitutions in a Nonconstitutional World, 20). Tiim yasalarin seriatla uyumlu olacagini garanti
etme niyetinin bir sekilde beyan edilmesini beklemek tamamiyla anakronizm degildir. Gordigi-
miiz gibi, Ahdii’l-Emdn bu yonde agik bir dil igeriyordu ve bunun 1876 Osmanli Anayasasi igin de
gegerli oldugunu gorecegiz. Bu nedenle, 1861 anayasasinin [slam ve seriata atifta bulunmamasini,
neredeyse gosterisli bir sekilde dikkate deger buluyorum.
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veya gelenekseldir: tebaa redyd olarak adlandirilir; kralin tahta ¢ikisi tag giyme
toreniyle degil, Ehlii’l-hal ve’l-akd tarafindan verilen biat ile baglar ve Yiiksek
Meclis iiyelerine “Miistesar” (Kur’an’da istisare i¢in gegen sura kavramindan)
ad1 verilir. Daha da ilginci, Tunus tebaasinin haklar1 ve sorumluluklari ile ilgi-
li boliim, belirgin bir sekilde ser’i garantilerle baslar, “onlarin sahsiyetleri, na-
muslar1 ve servetleri icin giivenlik” (Madde 86 (XII.1)). Ancak, siyasi haklar ve
gorevleri ana hatlariyla agiklayan geri kalan maddelerin ekseriyeti, yasal siireg,
yasal temyiz, askerlik, vergi ve ticaret ve sanayi serbestligi konularini ele alir. Bu
endiselerin higbirini Islam’a yabanci olarak gérmemize ya da anayasay1 yabanci
bir dayatma (ki boyle degildi) olarak reddetmemize, ona Islami anayasal teori
ve pratiginden tiretilen ilke ve kavramlarin bir tanzimi olarak bagvurmakta
tereddiit etmemize gerek yoktur.

Anayasal donem sadece birkag yil stirdii ve vergi artiglariyla iliskilendirildi-
gi vilayetlerde sevilmedi. 1864’te kirsal illerde mutlakiyet¢i bir tepkiye yol agan
bir isyan ¢ikt1. Bey iktidarda kaldi, ancak anayasa tecriibesine son verildi. Isla-
hatg1 devlet adami Hayreddin Pasa, 1873-1877 yillar1 arasinda Vezirti’l-Ekber
olarak doéndiigiinde, dogrudan ylirtitme niifuzuyla siyasi ve idari reformlara
devam edecekti. Bununla birlikte, Tunus anayasa siireci sadece sembolik bir ilgi
uyandirmaz. Mahkeme ve anayasal siirece yakin olan gorevlilerin iki énemli
eseri kaleme almalarina vesile olmasi agisindan da mithimdir: Ahmed b. Ebu
Diyéf ve Hayreddin Pasa’nin kendisi. Bu diisiiniirlerin her birini sirayla incele-

yecegim.

Ahmed b. Ebu Diyaf’in Siyaset Teorisi

Ahmed b. Ebu Diyaf (Bin Diyaf; 1804-1874), 1827 ile 1872 arasindaki donemin
biiyiik bolimiinde Hiiseyni Beylerin sekreterligi ve danigmanligini yapti. An-
cak Bin Diyaf, 1864’te anayasanin askiya alinmasindan sonra bir nebze olsun
Muhammed Sadik Bey’in goziinden diistii. Bu olay Bin Diyaf’a ¢ok hacimli bir
Tunus tarihi olan Ithdfu Ehli’z-Zamadn bi Ahbdri Miiltiki Tiinis ve Ahdii’l-Eman’
yazmasl i¢in zaman ve serbestlik sagladi. Bizi burada ilgilendiren, bu ¢aligma-
nin giris kismidir??!. Eserin iislubu, bityiik Tunuslu selefi Ibn Haldun’un (1332-
1406) Kitabii’l-Tber’inden esinlenmedir. Bin Diyaf giris béliimiinde (“Mukaddi-
me”), Ibn Haldun’un eserinin kaleme alinigindan yiizyillar sonra dahi bu eserin

[23] Ahmad Ibn Abi al-Diyaf, Ithaf ahl al-zaman bi-akhbar mulik Tanis wa-‘ahd al-aman (Tunis:
al-Dar al-Tanisiyya, 1976), cilt. 1. L. Carl Brown un Consult them in the Matter, bu girig boliimii-
niin Ingilizce evirisidir.
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en ¢ok okunan kismina saygilarini sunar®. Kendisi ile ibn Haldun arasindaki
kargilagtirma bariz bir bigimde kasithdir ve L. Carl Brown gibi akademisyen-
lerin Bin Diyaf okumalarini ¢ergevelemistir. Siyasetin giindelik baskilarindan
arinmis, zamanini siyaset iizerine teorik diisiincelerini olusturmak icin kulla-
nan biiyiik bir saray mensubunun imaji yalnizca Machiavelli gibi diistiniirleri
ve hatta Cicero gibi devlet adamlarini akla getirmekle kalmaz. Bin Diyaf’in ese-
ri, belki de Ibn Haldun’un ¢alismasindan ziyade bu son érneklerle mukayeseye
daha uygundur. Bu eser, hanedanlarin yiikselis ve diisiisiine dair sosyolojik bir
teoriden ziyade hitkiimetin amaglar1 ve Tunus hitkiimdar: tizerindeki anayasal
kisitlamalarin gerekeesiyle ilgili teorik bir bildiridir.

Bu, Bin Diyaf’in eserinin pratik sosyolojik kaygilar icermeyen soyut bir siya-
set teorisi ¢alismasi oldugu anlamina gelmez. Baslica tezi, “Miisliman hitkkiim-
darlarin despotik yonetiminin, Miisliiman devletlerin mevcut zayifliginin ve
savunmasizliginin nedeni olmas1” iddiasidir. Ancak ¢alismasinin aldig: bi¢im,
despotik olmayan anayasal yonetimin sadece zamanin bir gereksinimi olarak
talep edilmedigini, ayn1 zamanda seriat tarafindan emredildigini géstermek
icin Islami ydnetimin dogasina iliskin normatif bir incelemeden ziyade, siya-
si rejimlerin giiglilligt ve zayifliginin nedenlerinin bilimsel bir incelemesidir.
Bunu bagarmak igin Bin Diyaf, Islam’in iki ana alternatiften- (bazi Miisliiman
yoneticilerin dine aykir1 ve haksiz yere kurban edildigi) mutlakiyetgilik ve tam
cumbhuriyetgilik- farkli bir yonetim sistemi 6ngérdiigiinii kabul ettirmeye ¢a-
lismaktadir. Boyle bir incelemenin bu makalenin amaglariyla ilgisi, yalnizca
modern Islam diinyasinin erken anayasal gelismelerine iliskin sagladig1 anlayis
degil, ayn1 zamanda fikirleri ve kavramlar: oturtmaktir. Bin Diyaf’in ¢aligmasi,
geleneksel Islam mirasi olarak kabul edilenler hakkinda bir rapor oldugu kadar,
o mirasin 1slahinda bir hamledir. Bunun gibi metinler, sonraki eserlerin yenili-
gini ve farkliligini takdir etmek igin ¢ok 6nemlidir.

Bin Diyaf, hem akil hem de vahiy yoluyla kesin olarak bilinen, insan i¢in
gerekli bir kogul olan yonetimi (miilk, hiikiim) muhafazakar bir durusla tasdik
ederek baglar.?® Buradaki argiimanlar tanidiktir: ilk Misliimanlar, hitkiimetin
gerekliligi konusunda bir goriis birligine (icma) vardilar; insanlar bir araya gel-
meden ve ihtiyaglarini giivence altina almak i¢in isbirligi yapmadan varliklarini
koruyamazlar; insanlar gida tedariklerini giivence altina almak gibi en temel
hedeflere bile ulagmak i¢in sosyal hayata ihtiya¢ duyarlar ve bu nedenle “doga-
lar1 geregi politiktirler”; ayni zamanda insanlar, baskiy1 6nlemek i¢in cebri bir

[24] Franz Rosenthal’in Mukaddime’nin Ingilizce gevirisine bkz: The Muqaddimah: An Introduc-
tion to History, 3 cilt (Princeton: Princeton University Press, 1967).

[25] Maverdininel-Ahkdmii’s-sultdniyye’sinintamamenaynidillebasladiginihatirlamaklazim. Bu-
rada ve sonraki paragraflarda yiiriitiillen tartisma, Bin Diyaf, Ithaf ahl al-zaman, 7-9’dan alinmugtir.
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“kisitlayicr” (vazi) gerektiren bir tiir “sosyal olmayan sosyallik’ten mustariptir
— igbirligi amaciyla birbirlerine yakinlasirlar, ama ayni zamanda toplum iginde
bencilce kendi nefsani arzularinin pesinden giderler, bu da ihtilafa ve gii¢lii olan-
larin zayif olanlar iizerinde tahakkiimiine yol acar - ¢iinkii sadece birkag insan
kendini aklin veya dinin rehberligiyle sinirlayabilir. Geri kalanlar cebren zor-
lanmalidir. Ne Hobbes ne de Kant kendini bu agiklamaya yabanci hissetmezdi.

Bir hitkiimet kurmak, tiim toplum i¢in kat’i bir dini yiktmliluktir; ger-
gekten de bu, Allah’in merhameti veya liitfu (fazl) olarak kabul edilir. Ancak
bir¢ok toplumsal yiikiimliiliikte oldugu gibi, bu konuda da iimmetin bir kismi1
geri kalani i¢in ylikiimlialiigii yerine getirebilir. Bu durumda Bin Diyaf, hiiki-
met kurma ytkiimlialagintn “Ehlii’l-hal ve’l-akd tarafindan yapilan segimle
ilgili” oldugunu yazar. Dolayisiyla, halkin en bagindan beri geleneksel olarak
radikal bir kurucu otoriteye razi olmak durumunda oldugunu gézlemliyoruz.
Halkin kendi kendilerini yonetmek konusunda hi¢bir hakki olmadig: gibi kendi
yoneticilerinin ve hatta hiitkiimdar: segen veya onaylayan temsilcilerin (Ehlii’l-
hal ve’l-akd) se¢imine katilma hakk: da yoktur.

Ancak tesis etme yetkisi tamamen yok sayilamaz. Cok dar bir bakis agisi,
elzem olan belirli bir makamda (hilafet) bulunacak temsilci kisiyi tanimanin
iimmetin yetki kapsaminda oldugunu séyleyebilir. Ancak Bin Diyéf, halifeli-
gin varligina dar bir bakis acisiyla yaklasarak bunu biraz gevsetmektedir. Hz.
Peygamber’in, gercek halifeligin kendisinden sonra sadece otuz yil siirecegini
haber verdigi bir hadis-rivayeti aktardiktan sonra hilafetin sona ermesini, Hz.
Ali’nin oglu Hz. Hasanin ilk Emevi halifesi Muaviye tarafindan yenilgiye ugra-
tilmasina tarihlendirir. Bununla birlikte Miislimanlarin yonetim bi¢cimi miilk’e
dontigmiustiir. Boylelikle (potansiyel popiiler bir siyasi aktor olan) iimmet, ilahi
olarak olusturulmus tek bir makamda bulunan kisiyi takip etmekle siki siki-
ya sinirlandirilmamigstir. Dahasi, dar ve kendi kendini tanimaig bir yapist olan
Ehlii’l-hal ve’l-akd tarafindan segilen (veya sadece onaylanan ya da ilan edilen)
hiikiimdarlar megru iken, halkin daha genis bir kisminin (mevcut, olusturul-
mus makamlara bile atamanin egemen iktidar idealinin bir yansimas: oldugu-
nu goz 6ntinde bulundurursak) bu atama siirecine katilmasini engelleyen hicbir
sey yoktur, ancak bu konu tizerinde fazla durulmamistir.

Bin Diyaf bununla, miilke iligkin ortaya koydugu ii¢ tiiriin tartismasina do-
ner: mutlak, cuamhuriyetci ve “ilahi kanun (ser’i kanun) veya siyasi akilla sinirli
olan.” Ilk iki form tartigilir ve iiglinciiniin lehine reddedilir. Bununla birlikte
Bin Diyaf, Islami siyasi pratikte hem mutlakiyetcilik hem de cumhuriyetgilik
formlarinin varligini kabul eder ve bu yiizden bunlar1 yalnizca soyut bir bigim-
de ele almaz. Ug yaklagimdan higbirinin kavramsal kesinligi veya sistematik
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kapsamliligini kamilen ortaya koymay1 amaglamaz. Bu nedenle, egemenlik ve
otorite hakkindaki goriisii, genele iliskin ytirattig tartigmalardan toplanip bir
araya getirilmek durumundadir.

Mutlak yonetim, herhangi genel bir egemenlik teorisi olarak tanimlanmak-
tan ziyade, uygulamalar1 agisindan olarak tarif edilmektedir. Normatif bir ideal
olarak yeryiiziinde egemenlik fikri dogrudan reddedilir, zira “yaratmak da em-
retmek de yalniz O’na mahsustur”.?®! Yanilmaz olmayan ve diger insanlarla ayni
kisitlamalara tabi olan fani bir kralin elinde hiikiim ancak “en yararli olanin ne
olduguna dair kendi yargilarina dayanarak, insanlar1 gii¢ kullanmak suretiyle
istedigi yonde harekete gecirme” seklinde ortaya ¢ikabilir. Bin Diyaf i¢in bu y6-
netim bi¢iminin Islam’in 6ngérdiigii ideal bir form olmadig1 agiktir. Normatif
bir agidan daha 6nemli olan, yonetilenlerin Islam’n tayin ettigi keyfi yonetime
karg: verebilecekleri tepkidir. Itaatin sinirlari nelerdir ve yonetilenlerin zalim
bir hitkiimdari1 diizeltmede kullanmas: caiz olan araglar nelerdir?

Bu baglamda kafa karisikligi, kismen Miisliiman hiikiimdarlarin tebaalari-
nin geligtirdigi teslimiyet ve itaat aligkanliklarindan kaynaklanmaktadir. Bir
sultanin muhafizlarinin saldig1 korku o kadar ezicidir ki; “kimilerinin ruhlar1
Oyle bir hapsedilme ve boyun egme bi¢cimi gelistirir ki, sultana karsi muhalif
diisiince igten ige dahi akillarina gelmez. Dayatma ve baski yollu agagilanmak
onlar1 dyle bir sekillendirmistir ki itaatten ¢ikmak tizere vicdanlar1 hareket bile
etmez.” Daha da 6ncelikli olarak Bin Diyaf, yaygin fakat yanlig olan, “iktidara
(ulul emr) kars1 herhangi bir baskaldir1 veya itaatsizlik (huruc) seriat tarafindan
yasaklanmuigtir” goriisiine karsi ¢ikar ve bu goriisii sonraki déonem Miisliiman-
lara atfeder.

Bu goriisiin Kutsal Kitap temeli - Romalilar 13:1’e benzer sekilde- su aye-
te dayandirilir: Kur’an-1 Kerim 4:59: “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin.
Peygamber’e itaat edin ve sizden olan ulu’l-emre (idarecilere) de.” ve daha dog-
rudan hadiste gegcen ongérii “zalim idareciler gelecektir (ye-sifun)” ve onlara
kars1 “sabirla dayanin (aleykum el-sabr)” emridir, ¢iinkii yoneticiler Allah tara-
findan 6diillendirilecek veya cezalandirilacaktir. Bununla birlikte, bu emir, bir
yoneticinin yalnizca inangsizlig (kiifrii) degil, ayni zamanda gtinahi (masiyet)
da emretmesi durumunda hitkmiind yitirir, ¢iinkii “Yaradan’a itaatsizlik icinde
olan bir mahluka itaat edilmez.” Bu nedenle, Bin Diyafi¢in itaat sorunu, Misli-
manlar i¢in emredilen “sabrin” 6ngoriilen kapsami ve yoneticinin giinah emri-
nin dogasiyla ilgilidir ve bu, itaat ytikiimliligiini ortadan kaldirir.

Bin Diyaf, gegmiste taninmig bir¢ok Islam aliminin sadece isyana degil, ayni

[26] Bin Diyaf, Ithaf ahl al-zaman, 11.
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zamanda adaletsiz yoneticilere kars: pasif direnise yol gosterdigini gézlemle-
mek konusunda kayitsiz degildir. Isyanin kan dokiilmesine yol agma olasilig1
goz oniine alindiginda, sabirla zorbaliga dayanmanin gergekten de yeglenen ya
da tstiin (evla) bir eylem olabilecegini inkar etmez. Bununla birlikte, bir hii-
kiimdara itaat veya yardim etme yiikiimliliigiinii nitelendiren bazi taninmais
alimlere atifta bulunarak, bunun ilahi yasa uyarinca kesinlikle gerekli oldugu
fikrini reddeder. Bin Diyaf gore, adaletsiz bir hitkiimdara itaat etme sorunuyla
ilgili seriat i¢cindeki yasal hitkiim, bunun sadece tavsiye (mendup) niteliginde ol-
masidir ve bir hitkiimdara pasif veya aktif bir sekilde direnmeye karar verirken
hem vicdan hem de siyasi yargiya agik alan birakir. Bunu dayandirdig: temel ise
sudur; “Adalet ve saldirganligin 6nlenmesi olan temel amag ihlal edildiginde,
imamet anlagmasini elinde tutan iimmetin miitedeyyin atalarinin (selef) cogun-
lugu dagilir. Ve [bir hitkiimdar] tayin edilme nedenine aykiri davranir ve kargi
¢ikarsa, o zaman imamlar arasinda sayilmaz.”®”

Bu tartisma, itaatsizligin veya sadakatin hicbir kosulda geri ¢ekilmesine izin
vermeyen teorilerin istisna olmadig1 durumlar disinda oldukga siradan gorii-
nebilir. Ancak bu soru Islam siyaset diisiincesinde egemenlik sorununun biraz
daha derin bir boyutuna agilir. Clinkii soru yalnizca bir hiikiimdara itaat et-
menin sinirlari ile ilgili degil, ayn1 zamanda Allah’tan 6diing alinmis egemen
otoriteye hak iddiasinda bulunanlarin tam olarak tanimlanmasiyla da ilgilidir.
Bin Diyaf’in bu baglamda belirttigi gibi, Islam gelenegindeki alimler, “sizden
olan ulu’l-emre (idarecilere)” ayetinin (Kur’an, 4:59) sinirsiz ve kosulsuz itaati
gerektirmedigini ve hatta cebri gii¢ sahiplerinden miinhasiran bahsetmeyecegi-
ni iddia etmiglerdir.

Bin Diyaf, biiyiik alim ibn-i Abdiil-Barr’in (6. 463/1071) “ulu’l-emre” ifade-
sinin anlami konusunda &limler arasinda bir anlasmazlik oldugunu ve bazilari-
nin “otorite sahipleri; adalet, iyilikseverlik, erdem ve dindarlik ve onlar1 koruma
kapasitesi olan insanlardir” goriisiinii alintilar. Teokratik bir ¢cercevede egemen-
lik kavrami, ilahi hukukun yorumlanmas: ve uygulanmasi konusundaki anlas-
mazliklarda epistemik ve yargilayici otoriteye sahip olanlarin tanimlanmasini
icerdigi dl¢iide, Siinnilerin bu yetkiyi formel olarak tanimlanmamis alimler s1-
nifina dagitma egilimi, egemenligin 6nemli bir isaretinin veya yoniiniin yayil-
masindan daha az degildir. En azindan, Bin Diyaf’in onaylayarak alint1 yaptig1
Ibn Abdiil-Barr’in yorumu, hem (a) diinyevi ydneticilerin otoritesinin yalnizca
iktidara yiikselislerinin yasalligina degil, ayn1 zamanda bazi kisisel erdemli ni-
teliklerine de bagli oldugunu, hem de (b) bu erdemlerin takdirinin (neler igere-
cegi ve yonetici adayinin bunlara sahip olup olmadig1) kendilerine birakilama-

[27] A.g.e., 14.
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yacagini soyler; tabiri caizse, yoneticiler kendi davalarinin yargici olamazlar.

Bin Diyaf bu nedenle, gercek isyan (huruc) ve aktif itaatsizlige kars1 giigli
bir varsayimin, yoneticilerin kamuoyunda kinanmasini hi¢bir gekilde engelle-
yemeyecegini vurgulamaktadir. Burada, meshur hadise bagvurur: “En biiyiik
cihat, zalim hiikkiimdarin yuziine karst sdylenmis dogru bir sézdiir” (ayn1 za-
manda iktidara hakikati dile getirmenin gerekliligini ifade eden benzer birkag
hiikme de bagvurur). Bununla birlikte, daha 6nemli olan methum bu yikim-
liliigiin dogrudan Islami siyasal etigin belki de temel ilkesi olan tiim inanan-
larin “iyiligi tavsiye etmek ve kotiilitkten menetmek” yiikiimliligiinden hasil
oldugudur. Yargilamanin epistemik yoniinde oldugu gibi, Allah’in yargisi ola-
rak kabul edilen seylerin uygulanmasi ve yiirtirliige konmas: egemenligin ¢ok
6nemli bir boyutu olarak gorillmelidir. Egemenligi tek bir iktidarin tekeline (bir
hiikimdara) birakmay1 amaglayan siyasi yilikiimliiliik teorileri, genellikle neyin
adil oldugunu séyleme ve bundan kaynaklanan yargilar1 uygulama hakkindan
bahseder. Dolayisiyla, neyin dogru oldugu hakkinda kamu adina yargilama te-
kelini reddeden siyasi otorite teorilerinin ve bu yargiya gore politik olarak hare-
ket etme yetkisinin, egemen giiciin belirleyici 6zelliklerini saglamlagtirmaktan
¢ok dagittiklarini séylemek yanlig olmayacaktur.

Eger sadece adalet fizerine umumi yargida bulunmakla kalmayip alenen
dogruyu emredip yanlist belli yollarla yasaklama yetkisi, Stinni Miisliiman
alimler tarafindan hikim sultanin tekelinde goriilmiiyorsa, o zaman hangi ku-
rumlara paylagtirilmistir? Kontrolsiiz mutlak giice kars: ilk savunma hatti, el-
bette, alimlerdir. Pek ¢ok erken dénem aliminin (en dikkat ¢cekeni Ahmed bin
Hanbel, Hanbeli mezhebinin imami) yari-karizmatik otoritesi, yalnizca iistiin
bilgilerinden, analitik zekalarindan veya kisisel erdemlerinden degil, ayn1 za-
manda adaletsiz yoneticilere karsi koyan ve ¢ogu zaman bedelini 6deyen hi-
kayelerinden de kaynaklanmaktadir. Teokratik bir muhayyilede egemenligin
birgok yoniiniin - yasanin ne anlama geldigine karar vermek, onu mahkeme-
lerde uygulamak, hiikiimdar: atamak ve nihayetinde hitkiimdarin otoritesinin
sinirlarini karara baglamak ve bunu uygulamaya ¢aligmak - geleneksel olarak
hem Siinni hem de Imamet sonrasi Sii (Gaybet sonrast) alimlerde viicut buldugu
goriilmektedir. Dahasi, Siinnilikte bu gévde serbest bir sekilde tanimlanir ve
hatta daha serbestge diizenlenir, bu da aslinda egemen otoritenin belirli unsur-
larini her zaman tekelden kurtarir.?*!

Ancak bu emretme ve yasaklama yiikiimliiligiiniin asil ilging yani, nihaye-
tinde tim Misliimanlara diismesidir. Bin Diyaf, geleneksel otoriteler silsilesi-
ne, ozellikle de bityiik Ebu Hamid el-Gazali’ye (6. 505/1111) dayanarak, biitiin

[28] A.g.e., 17.
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Miislimanlarin ahlaksizlik ya da adaletsizligin uyarisiz kalmasina izin ver-
diklerinde giinah islediklerini ileri siirer. Bu asamada, bu popiiler otorite kav-
rami1 yalnizca asgari diizeyde kullanilir. Bin Diyaf sadece Islam’daki diinyevi
hiikiimdarin mutlak giice sahip oldugu ve bu giiciin altindaki tebaanin sabirli
ve itaatkar olma konusunda mutlak bir gorevi oldugu goriisiine karsi ¢ikar (uy-
gulama her ne olursa olsun, bu goriis ¢ok az kisi tarafindan normatif bir ideal
olarak kabul edilir). Burada Bin Diyaf giiciin sinirli oldugunu, yasal ve ahlaki
sinirlarla kontrol edilmesi gerekliligini ilkesel olarak tesis etmeye ¢aligir.

Bin Diyaf bu amagla hem seriat otoritesine hem de akla dayal1 olarak mii-
nakasa eder. “Mutlak hitkiim yetkisi, Allah’in kullarina ve O’nun topraklarina
bireysel heva ve heveslerine uyarak muamele ettigi i¢in ilahi kanunu (el-sara)
ihlal eder, oysa tiim ilahi kanunlar (el-seri?) ahlaki agidan sorumlu kisiyi heva
ve heveslerinin etkisinden kurtarmak i¢in gonderilmistir.” goriisiinii savunur.
Kur’an-1 Kerim 38:26%, Hz. Davud’u Allah’in vekili veya temsilcisi (halife) ola-
rak tayin eden ayette Allah’in Hz. Davud’a halk arasinda adaletle hitkmetmesini
(veya yonetmesini) ve kendi kigisel heveslerine uymamasi emredilmistir, “yoksa
seni Allah’in yolundan saptirir”.®? Ancak mutlak yonetim “akla da kars: koyar,
¢linkii bu tahakkiim ve baskidir ve bunlar 6fkenin ve insanin hayvani yetisinin
etkileridir”® Bir sinirlayici [al-vazi] yerlestirmenin amaci esitligi saglamak,
saldirganlig: ortadan kaldirmak, kamu refahini saglamak ve yolsuzlugu 6nle-
mektir. Adaletsizligi ortadan kaldirmak i¢in gérevlendirilen kisi bununla nasil
istigal eder? i

On dokuzuncu ytizyil anayasacilarinin amaci, iimmetin nihai kurucu oto-
ritesi temelinde halk devrimini hakli ¢cikarmak degil, devletin giiciinii iceriden
diizenlemek ve rasyonellestirmekti. Bin Diyaf’in kitabindaki ana temalardan
biri, Ibn Haldun’un eseri gibi modern éncesi ¢alismalari canlandiran su elzem
sosyolojik sorudur: rejimleri kalic1 kilan ve istikrara mazhar kilan gsey nedir? Ni-
tekim, siyasi adalete olan ilgisi yalnizca ahlaki kaygilardan kaynaklanmiyordu.

[29] “Ey Davud! Gergekten biz seni yeryiiziinde halife yaptik. Insanlar arasinda hak ile hiikiim ver.
Nefis arzusuna uyma, yoksa seni Allah‘in yolundan saptirir. Allah‘in yolundan sapanlar igin hesap
giiniinii unutmalar1 sebebiyle siddetli bir azap vardir.“ [Tirkge terciimesi Tiirkiye Diyanet Vakfi
tercimesinden alinmuigtir, ¢.n.]

[30] Bin Diyaf, Ithaf ahl al-zaman, 19.

[31] “Ofke” (gazap) kelimesi ayn1 zamanda modern 6ncesi Islam felsefesi ve teolojik ahlakta, thu-
mos manasinda canli arzu igin kullanilan kelimedir. Boylece, “gazap ve kuvve-i hayvaniyye” nin
yan yana gelmesini tek bir fikrin retorik bir kopyasi olarak degil, ruhun iki alt-akilsal pargasinin
birlesimi olarak gorebiliriz. Sadece Arap felsefesine degil, ayn1 zamanda Islam teolojik ahlakina
da giren bir psikoloji teorisidir. Bin Diyaf, hi¢c olmazsa Ibn Haldun okumalarinda bununla karsi-
lagmis olmalidur.

[32] Bin Diyaf, Ithaf ahl al-zaman, 19-20.
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Isyan ve sivil kargasadan ahlaki nedenlerden dolay1 kaginmak gerekir, ancak
ise kargasanin sebepleri agiklanarak baglanmalidir. Burada isyanda hem dogal
hem de asil bir sey goriir: “Bu tiirden krallara karsi ¢ok sayida isyanci olmasi-
nin arkasindaki neden budur... itaatsizlik, dogas1 geregi insanlarin ruhlarinda
gizlidir, en ufak bir hareketle tutusan ¢ira gibi, ¢iinkii insan fitrat: zararlari ve
yaralar1 dayanilmaz bulur ve onlardan kurtulmak igin firsat kollar.”® Baskiya
sabirla dayanma talebi hem dini a¢idan sagliksiz hem de dogal olarak mantiksiz
oldugundan, kargasa ve isyan tehdidinin ¢6ziimi yoneticinin adaletinde yat-
malidir. Burada Bin Diyéf, ibn Haldun’un Mukaddime’sinin “adaletsizlik um-
ranin ¢okiigiine ve devletin yikilmasina neden olur” baslikli agiklamaya ihtiyag
duymayacak kadar ortada olan béliimiinden birgok sayfay1 dogrudan alintilar.

Bin Diyaf ayni zamanda, Islam medeniyetinde varligin: siirdiiren mutlak
yonetimin kalintilar1 gérdigii 6rneklerin dikkatli bir gozlemcisidir. (")rnegin,
dikkatini yerel Hiiseyni hamisi yerine Fes ve Marakeg'teki (Fas) Haseni Aleviy-
ye saltanatina ¢evirir.®¥ Bin Diyaf, bu baglamda mutlak monarsik yonetimin
su niteliklerini tanimlar: Padisah, idare ve vergi konularinda kendi bagimsiz
muhakemesine (i¢tihad) dayanarak hitkiim verir ve her hafta, askeri iniforma
giyerek “misvar” (danisma yeri) adi verilen 6zel bir yerde kendi hiikmiine gore
suclulara yonelik cezalara (ta‘’zir) karar verir.®™ Tahta ¢ikan her hitkkiimdar ta-
rafindan alinan biatin, imamete (el-imame es seriyye) ehliyet olusturdugu kabul
edilir ve hanedanin kurucusunun (Mevla Idris, Hz. Ali ve Hz. Hasan’in neslin-
den olup soyu Hz. Peygambere dayanir) kabrinin basinda devralinir. Bin Diyaf,
tiim Faslilarin bu soyun sahsi asaletini veya manevi kuvvetini (keramet) kabul
ettigini ve hatta halkin bir kisminin Mevla Idris’i iilkenin gergek hiikiimdari
olarak gordiigiinii iddia eder.

Ayni zamanda, bu tiir yar1 karizmatik kigisel egemenlik rejimi bile yasal
kisitlamalarla etkisi azaltilmis olarak tasvir edilmektedir. Sultan, ser’i cezala-
rin (kasten adam 6ldiirme durumunda kisas ve Allah’a kars: iglenen suglarda
hudiid) uygulanmasina ve Islam medeni kanununun diger alanlarina dogrudan
miidahale etmez. Bu miieyyideler, padisahin tiim adalet sistemi {izerinde ni-
hai bir denetleyici rol oynamasina ragmen, din alimleri tarafindan denetlenen
seriat hakimleri tarafindan kararlastirilir. Daha da 6nemlisi, biatin hitkim ve
kogullari, padisah imzaladiktan sonra Mevla Idris’in tiirbesinde yazilir, tevdi
edilir ve toplanan tiim alimlerin, soylularin ve Ehlii’l-hal ve’l-akd’i teskil eden
diger ileri gelenlerin 6niinde Allah’a yemin eder. Bin Diyaf, ayn1 segmenlerin,

[33] A.g.e., 20.
[34] A.g.e., 30.
[35] A.g.e., 31.
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sultanin biat kapsamindaki ytikiimliliiklerini ihlal ettigini diisiindiikleri tak-
dirde, kabirde toplanip onu gorevden almanin ilk adimi olarak kendisini dii-
zeltmeye davet ettiklerini gozlemler. Eger reform yaparsa, itaat etme yiikiimli-
lugii geri gelir; aksi takdirde, meclis gorevden alindigini resmen ilan edebilir.
Bin Diyafin ¢ikardig: netice sudur: “Bu soylu saltanatin bu yazili belgeye gore
durdugu bir sinir1 vardir. Bir¢ogu dindarliklari, Allah’a teslimiyetleri, Allah’in
kanunlarina uyulmasini saglamalari ve 6giit ve nasihatlerine 6nem vermelerin-
den 6tiirti takdire gayandirlar.”

Mutlakiyet¢iligin meydan okumasini uzun uzadiya tartigmis ve ilahi huku-
kun zalim, kanunsuz yoneticiler karsisinda Miislimanlardan sinirsiz sabir ve
hosgorii gerektirdigi iddiasini siddetle reddetmis olan Bin Diyaf, halkin mut-
lak egemenligini ya da cumhuriyet¢i yonetim (miilk cumhuri) alternatiflerini
hizlica reddetmistir. Amerika ve diger iilkelerde gordiigii sistemi hukuka say-
gis1, secilmis yOneticilere taninan satafat ve ayricaliklarin sinirlandirilmas: ve
miisavere uygulamalari nedeniyle 6ver ve tiim bunlardan hem Kkitleler hem de
elitler i¢in hasil olan diinyevi fayday1 (nafa‘ diinyevi) takdir eder. Bunu Islami
bir bakis acisiyla reddetmesi oldukga anlagilirdir. “Ctinkii imamet, dini hukuka
gore iimmetin geregidir. Yanlislarla yiizlesme ve diizeltme yikiimliliigiinden
vazge¢me durumunda oldugu gibi onu terk ederek glinah iglerler. Dini huku-
kun bir¢ok hiikmi, ibadet ve diger konularla ilgili imametin varlig1 iizerine insa
edilmigtir.?”

1729’da Tunuslu yetkililerle imzalanan bir Fransiz anlagmasinin, bir komu-
tanin gesitli yerel subaylar ve diger yetkililer arasinda bir istigsare toplantisina
tanik olmasinin ardindan, Tunus yonetim sistemini “cumhuriyet¢i” olarak ad-
landirdigini bildirir. Yerel gergekligin bu seklide yanlis taninmasi, Bin Diyaf’1
Emevi doneminden bu yana Tunus yonetimini 6zetle anlatmaya iter. Bu tarihin
amac1 sadece istenmeyen bir suglamay: ¢iiriitmek degil, ayn1 zamanda bir ra-
hatsizl181 teshis etmektir. Bin Diyaf, Tunus’'un her zaman monarsi ile yonetil-
digini ileri stirer. Tunus halihazirda 1573’ten beri, yar1 6zerk bir bolge (eyalet)
olmustur ve valiler (Muradiler ve daha sonra Hiiseyniler), Osmanli padigahinin
megru yetki verilmis otoritesine (vilayet el-tefvid el-ser‘iyye) sahip olmustur.®

[36] A.g.e., 32.

[37] A.g.e., 37.

[38] Muhammed Bey dénemine kadar, Cuma hutbeleri sadece Osmanli padisah1 adina okunur,
sikkeler de onun adina basilirds, yerel Hiiseyni Beyi adina degil. (Bunlar, Misliman hitkiimdarlar
i¢in diinyevi hakimiyetin iki geleneksel alametidir: Brown, The Tunisia of Ahmad Bey, 32.) Dahas,
fiili halefiyet ve mesruiyet her zaman 6nce hanedanin yakin tiyelerinin ve 6nde gelen bakanlarin
biat1 (bay‘a khassa) ve ardindan daha genis bir grup 6nde gelen ulemanin, riitbeli ordu subaylari-
nin ve diger segkin kisilerin biatiyla (bay‘a ‘Gmma) saglanirdi. Birbirini takip eden bu iki agamay1
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Bin Diyafin anlatimindaki bu yetkilendirilmis otoritenin kapsami, hem
Maverdinin klasik anayasal kaideleri (el-Ahkdmii’s-sultdniyye) hem de siydset-i
ser’iyye teorisinin izinden gider. Yerel Beylerin, diger imtiyazlarin yani sira,
kendi takdirine bagli olarak kamu yararina (maslahat) hareket etme ve “insan-
lar1 Hz. Muhammed’in dinine ¢ekmek i¢in cihat yiikiimliligiini yerine getir-
me” iznine sahip olduklarini kaydeder.® Tunus y6netim sistemi ve Osmanl
padisahiyla iligkisinin tam anlamuyla seriat ilkelerine uygun olarak tanimlan-
mis olmasina ragmen, Bin Diyaf bu duruma Tunus™un gerilemesi (taracu) ve
durgunlugunun (vukuf) sorumlulugunu atfeder. “Ufukta ilk safak belirtileri”,
tam da 25 Nisan 1861’de Tunus Anayasastnin yirirliige girmesiyle ortaya ¢ikar.
Ona gore bu, “kanunla sinirlandirilmis yonetim”in ortaya ¢ikigidir ki bunun
Islam’in emrettigi gercek siyasi doktrin oldugunu diisiinmektedir.

“Kanunla sinirlandirilmis yonetim” nedir ve egemenlik yetkilerini nasil
tasnif eder? Onun cumhuriyet¢i halk egemenligini reddetme gerekgeleri goz
6ntinde tutulursa, ilk can alic1 nokta, kanunla sinirlandirilan yonetimin ideal
halifelikten veya imametten ayirt edilmesi gerektigidir. Hilafetten sonra en iyi
hitkiimet geklidir. Bin Diyaf‘a gore muasir Tunuslularin kendilerini mevcut bir
hilafetin - aslinda, Bin Diyaf ve benzer diisiinen ¢agdaslar: tarafindan tercih
edilen ¢izgide reform yapan ve modernlesen bir hilafet - uzak tebaas: olarak
gormeleri, bu durumu daha da dikkate deger kilar. Dahasi, cumhuriyetci yone-
tim ilkesini, halifelik makamini doldurma konusunda Islami bir yiikiimliiliigii
disladig1 gerekeesiyle “mesru” bir zeminde reddettikten kisa bir siire sonra, Bin
Diyaf, Miisliimanlarla sinirli olmayan bir ilke oldugu i¢in hukukla sinirli yéne-
timi kismen 6ver; Persler ve “Roma halkinin” belirli bir kismi, mutlak kralligin
zorbaligina karsi en direngli duranlar olduklar: i¢in éviiliirler.

Fakat belli ki Bin Diyaf bu baglamda genel bir anayasal yonetim bi¢imi ku-
ramlastirmaz. Islami normlarin 6ngérdiigii tiirden yasal sinirlamalar1 detay-
landirmaya ilgi duyar. Burada iki konu 6ne ¢ikar. Birincisi, her zaman belirli
bir politik diizenden 6nce var olan, tamamen politik 6ncesi, baglayici bir yasal
cerceve fikridir. Siyasi rejimler, megruiyetlerini veya otoritelerini herhangi bir
somut kurulus veya kurucu ana dayandirmazlar (her ne kadar belirli emirlerin
yasal uygulamalar: ve s6zlesmeleri gecerli normlari icerebilse de). Daha ziyade
yasal kisitlamalar, erken dénem Islami siyasi pratikler tarafindan tedvin edilmis
veya Orneklenmis olarak goriiliir ve bu nedenle tarihsel olarak somut herhangi

her zaman Istanbul’dan talep edilen bir atama fermani (ferman) takip ederdi ki bunun gelmesi
elbette haftalarca ya da aylarca siirerdi (Brown, The Tunisia of Ahmad Bey, 105-107).

[39] Bin Diyaf, Ithaf ahl al-zaman, 40.
[40] A.g.e., 43-45.



106 AJIS / ISLAM VE TOPLUM ARASTIRMALARI DERGIiSi, AMERIKA

bir anayasaya gore dncelikli ve daha temeldir. Tkincisi ve 6ncekiyle biraz gatisma
icinde olan ise, kalici, yar1 dogal bir adalet anlayisi ile bir siyasi rejimin uyum
saglamasi gereken kaginilmaz tarihsel degisiklikler arasindaki karsitliktir. Bin
Diyaf soyle yazar “Hukuk (kanun), zamanin gereksinimlerine ve siyasi duru-
ma dayanmaktadir, tipki gozlerin ve kulaklarin agildig1 ve adaletsizlige antipati
duymanin dogal oldugu bu ¢agin sartlar1 gibi. Her sey tersine ¢evrilebilir ama
doga ve insanlar kendi ¢agdaslarina babalarina benzediklerinden daha ¢ok ben-
zerler. Her kim ki ¢agindan kagmaya calisirsa sendeleyecektir.”! Birlikte ele
alindiginda, iki baskin tema hem adaletin hem de yasal kisitlamanin herhangi
bir siyasi diizenden 6nce gelen (ve dolayisiyla siyaset tarafindan tesis veya tayin
edilmeyen) ilkeler oldugunu vurgular. Bu ayn1 zamanda, belirli bir orijinal si-
yasi bi¢imi eski haline getirme ¢agrisindan ziyade her zaman ve her yere uygun,
yine de degismeyen adalet standartlariyla uyumlu olan belirli miispet yasalar:
kabul etme ¢agrisidir.

Iki temanin uyumu, Miisliiman yéneticileri kisitlayan yasanin soyut ve ya-
zili olmayan dogast ile miimkiin kilinmistir. Bin Diyaf’in klasik Islami ana-
yasa hukukuna dair eserleri ayrintili olarak tartismasini bekleyecegimiz
noktada, bunun yerine “Islami yénetim hukuku (miilk) Azim olan Kur’an ve
Resuliin sozleridir... ve sonra biiyiik alimlerin - peygamberlerin varisleri -
Kur’an ve Siinnetten igtihat ve kiyas yoluyla insanlig1 ilahi yasanin hedeflerine
(makasidii’s-seria) bagh kilmak icin ¢ikarimlaridir (istinbat).”*? notunu diiger.
Hz. Peygamber’in ilk haleflerinin deneyimi, orijinal bir kurumsal modelden zi-
yade yoneticiler adina bir kisisel erdem modeli olusturmak i¢in kullanilir. Er-
ken doénem yoneticiler Allah’tan korkar, halka danisir ve din adamlarinin ken-
dilerini uyarmalarina izin verirlerdi. Daha sonraki bazi (Abbasi) yoneticiler,
miistesna dini bilgiler veya tekdmiil etmis akla dayali olarak bireysel yargilama
veya yonetme Ozglirlitklerini genisletmislerdi; ancak bu daha sonraki hiikiim-
darlarda yolsuzluk ve adaletsizligin alameti haline geldi. Hukukun iistiinligii-
niin ortadan kaldirmaya galigtig1 kotiiliik, tam da krallar ve padisahlarin oran-
tisiz kisisel yargilama ve yonetme yetkisidir.

Bu nedenle Islami ydnetimin anayasal diizeyde “kanunla sinirli” olmasi
dendiginde bu, yoneticilerin dindarliklariyla sinirlandirilmis olmasi anlamina
gelir. Bin Diyaf’in anayasal tanzimde modern gelismeleri hevesle onaylamasi-
n1 gergeveleyen, kendi kendini sinirlama erdemiyle keyfi otokrasinin kotiilii-
g arasindaki ahlaki bir diyalektiktir. Elbette, yonetme otoritesinde ilave bir
alan varsa bunun yalnizca alimlerle paylasilmasi amag¢lanmistir. Bin Diyaf,

[41] A.g.e., 45.
[42] A.g.e.



1861 Tunus Anayasastmn Iki Miidafaast 107

Sultan Sileyman’a (“Muhtesem”; 1520-66) atfedilen bir Osmanl tarih yazimi
¢aligmasindan sevkle alint1 yapar: “Benim i¢in en saglam ve en dogru eylem,
meseleyi [soyundan gelenlerin seriat: ihlal etmesini veya dini gorevleri ihmal
etmesini engellemek i¢in] hitkiim vermekle gorevli ulemanin ellerine teslim
etmektir. Yoneticilerin herhangi birinde, bu meselelerin herhangi bir y6niin-
de bir eksiklik veya kusur goriirlerse ... onlarin ihlal etmesini 6nleyecek ve
engelleyeceklerdir.”*! Hukukun siyasal iktidarin tstiinde oldugu bir rejimde,
hukukun koruyuculari olarak alimler siyasi egemenligin hak sahibi ortaklaridir.
Ordu -“dini ve halk: sultanin baskisindan korumak i¢in olusturulmugtur”-*4,
yalnizca ilmi ihtar ve ikna yollar1 basarisiz oldugunda, yiiriitmenin ihlallerine
kars1 bagvurulacak son ¢are gorevi goriir.

Bu, en ¢ok alimlerin kendi mahkemeleri (yani, olagan hukuk ve ceza mahke-
meleri, bunlar hitkimdarin maiyetindeki askerleri veya digerlerini yargilamak
i¢cin dogrudan yiriitme veya 6zel mahkemelere bagvuran “sikayet mahkeme-
lerinden” (mezdlim) ayirt edilmelidir) i¢inde 6zerkligi ve hiikiimdara kamusal
yetkiyle tavsiyede ve ikazda bulunma durumlarinda goriiliir. Dolayisiyla “hu-
kuk”, Miislimanlar arasinda uygulanmasi gereken yiiriitme erkinin tedvin veya
degistirme yetkisine sahip olmadig1 mevcut bir yasalar biitiinii kapsamu ile s1-
nirhidir.

Ama burada bile Bin Diyaf esneklik ve soyutlamaya bagvurur. Anayasal dii-
zenlemelerin temel degiskenligine ek olarak, ki “tek gereklilik adalet oldugu ve
tiim kanunlar bunun igin bir ara¢ oldugundan milletlere, kosullara, bolgelere,
zamanlara ve geleneklere gore ¢esitlilik kabul edilir”, pozitif medeni kanunla-
rin bile “[vahiy niteliginde] metne dayanarak veya vahyedilen kanunun kékeni
olarak kabul edilen seyin dini olarak mesru” olabilecegini yazarak, zamani-
nin Avrupa tilkelerinin kanunlarinin hem adaleti (ve dolayisiyla siyasi istikrar1)
hem de geleneksel Islami kanunlari giivence altina alabileceginden bahseder.*"!

Bin Diyaf’in anayasacilig1 savunmasi, 6zellikle vergilendirme ve kamu var-
liklarinin kullanilmasi alaninda yoneticilerin keyfi giiciine kars: “can, servet ve
onur giivenligini saglayan”® yasalarin tahmil edilmesi olarak 6zetlenebilir. Bin
Diyaf i¢in “kanunla sinirli yonetimi” tanimlayan belirli bir yasal kuruma veya
makama (hilafet gibi) sadakat veya bir gorev iistlenilmesinde veya kanunlarin

kabul edilmesinde usule iliskin yasalliktan 6te, giinliik yasamda 6ngoériilebilirlik

[43] A.g.e., 48. Soz konusu metin Bashd’ir ahl al-iman bi-futiihat Al ‘Uthman, Abu ‘Abd Allah
Nusayn Khaja tarafindan telif edilmistir.

[44] A.g.e., 51.
[45] A.gee., 59.
[46] A.g.e., 66.
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ve tutarlilik vaadi 6nemlidir. Istikrara kars1 bu pragmatik oncelik, 6rnegin, te-
mel Islami bir ilke olan istisarenin (sura) ehemmiyeti hakkindaki agiklamasin-
da goriliir. Yasalara iliskin genis tabanli katilim (daha iyi yasalar olusturmak
i¢in) epistemik amaglar agisindan degerlidir, ancak sura prosediirlerinin taniti-
mi belki daha 6nemlidir. Ozellikle yasalar vergilendirme ve harcamalarla ilgili
oldugunda, bir istisare siireci olmaksizin, kitlelerin kamu yararina dayal: ya-
salara boyun egmediklerini yazar. Yonetimdeki asir1 otokrasi, endise ve korku
i¢cinde olan bir hitkiimdar: korumak ve kisisel debdebe ve ihtisamini yansitmak
i¢in agir1 harcamalara da yol agar. Bu nedenle, hukukun istinligi ve istisa-
re usullerine iligkin bir argiiman, devlet kararlarini kisisellikten ¢ikarmali ve
yoneticinin bireysel san ve sohret zevkinden kaynaklanan bor¢lanma neden-
lerini azaltmalaridir. Vergilendirme, borglanma ve harcamalar ile ilgili karar-
lar “istisare heyetine” devredilirse, tutku ve heveslerin yerini uzmanlik alir ve
kamu yararina hizmet eder."”) Benzer sekilde, Bin Diy4f’in zamaninda Tunus
veya Istanbul’da var olan ancak Akdeniz’in kuzeyinde gézlemlenen daha genis
temsil veya istisare meclisleri bile, hitkiimdar ¢ok ileri gittiginde onu uyarmak
suretiyle isyan ¢ikmasini 6nlemesini sagladiklar: icin biiyiik 6l¢iide oviiliir.

Sunu belirtmek gerekir ki, modern Islami siyasal ve anayasal diisiincenin
gelisiminin bu noktasinda egemenligin geleneksel iktidar ve nisanlarinin bir-
¢ogunu elinde tutan tek bir hitkiimdar ya da ytrttici idealinin héla varsayil-
digin1 belirtmek gerekir. Kendini yasal teamiillere gore sinirlayan bir yonetici,
geleneksel terimlerle “Allah’in yeryiiziindeki golgesi” (zill Allah fi’l-ard) olarak
gortilmelidir.*®! Adil bir padisah Allah’in ve kullarinin malini bizatihi emni-
yette (emdnet) tutan bir padisah olarak kabul edilir, “sevilir ve itaat edilir, dini
ve devleti koruma giiciinii elinde tutar”, sivil ve dini makamlara atama konu-
sunda tam yetkiye sahiptir; savas ve baris ilan eder, kendi halefini atar, ordu-
yu yonetir, toplumsal dini yiikiimliiliiklerin yerine getirilmesini garanti eder,
nihai cezalandirma ve affetme yetkisine sahiptir ve yiiceltilmeye ve korunma-
ya degerdir.® Bin Diyaf, yalnizca Osmanl halifesinin egemen otoritesinden
¢ikan (mevcut metinde tamamini yaziya doktigil) Hatt-1 Serif’te tasvir edilen
Osmanlr’daki gelismelere miibalagali 6vgiide bulunur.

Bin Diyaf’in siyasal teorisi bu nedenle hem temkinli hem de zamaninin
endiselerine siki sikiya baglidir. Dini baglilik ya da popiiler mesruiyet teori-
si olmaktan ziyade bir devlet saglamlastirma ve istikrar teorisidir. O halde on
dokuzuncu ytiizyila ait bu eserden ne 6grenebiliriz? Bu soruyu birka¢ acidan ele

[47] A.g.e., 69-70.
[48] A.g.e., 43.
[49] A.g.e., 56-58.
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alabiliriz.

Birincisi, Bin Diyaf a¢ik bir sekilde bir egemenlik teorisinin ayrintilarina
girmez. Yilksek yasama otoritesine veya kumanda yetkisine dair tek bir keli-
me etmez. Bu, egemenligin yetki ve niteliklerinin goz ardi edildigi anlamina
gelmez. Kanun yapma ve yargilama yetkilerini gontillii olarak paylasan bir tir
monarsik egemenlik varsaydigi dogrudur. Ve ilahi hukukun otoritesi (ister bir
metinler biitiind ister bir ilkeler biitiinii olarak anlasilsin) sorgulanmaz. Ancak
“egemenlik” heniiz ideolojik bir sorun degildir. Tanzim edilmis bir anayasanin
veya Islami olmayan kanunlardan &diing almanin Allah’in egemenligini ihlal
edebilecegine dair bir endige yoktur. Cumhuriyet¢ilik kavrami reddedilir ancak
mesru olmayan bir halk egemenligi ilkesine dayandig: gerekgcesiyle degil. Ben-
zer sekilde, tiim istisare ve kamu yarar1 bahsine ragmen, yoneticinin statiisiiniin
halkin bir temsilcisi olarak halkin dncelikli egemen otoritesine dayandirmak
i¢in 6zel bir ilgi gosterilmemistir. Metnin temel sorunlari adalet, istikrar, diizen
ve 1liml1 bir ilerleme bi¢imidir.

Ikincisi, klasik siydset-i ser’iyye doktrininin etkisi, iki ana tartigma alaninin
onerdigi gibi, ¢ok agiktir. Birincisi, daha az teknik olani, basitge, diinyevi yone-
timin yonetilenlerin refahini ve ¢ikarlarini (maslahat) gaye edinmesi gerektigi
anlayisidir. Biraz daha teknik olarak, vahye dayanan metinsel temele sahip dini
yasalarla éngdriilmeyen politika ve karar alma alanina atifta bulunur. {lahi hu-
kukun, din alimleri tarafindan anlasildig1 ve uygulandig1 bi¢imde toplumun
tim yonlerini yonetme kabiliyetine sahip oldugu fikri iizerinde hemen hemen
hi¢ durulmamagtir. Bu nedenle, kamu refahini amag edinmis, kamusal veya me-
deni kanunlarin temeli hakkinda ¢ok az vurgu vardir. Kamusal meseleler ala-
ninda Avrupa yasalarina yonelik bilingsiz bir 6vgii vardir ve bu Islami dini kural
ve hedeflerin detaylandirilmasi baglaminda acik¢a dile getirilir.

Ugiinciisii, halk otoritesi veya siyasete katilim konusunda ¢ok sinirli alaka
olmasidir. Bununla baglantili olarak, Allah’in halifeligi (hilafet) kavrami hi¢bir
zaman genel halkin (iimmet) statiisiiyle baglantili degildir. Allah’in vekil tayi-
niyle ilgili Kur’an ayetleri, tam tersi netice i¢in kullanilmigtir: bir tiir monarsik
(ancak sinirl1) hitkiimetin gerekliligini tesis etmek igin.

Hayreddin Pasa’nin Siyaset Teorisi

Hayreddin Pasa (1822-1890, adinin Tiirk¢e karsiligr olan [Tunuslu] Hayrettin
Pasa olarak bilinir) on dokuzuncu yiizyilin en biiyitk Osmanli devlet adamla-
rindan biridir. Abhazya’da dogmus ve Cerkes kokenlidir. Kendisi Turkiye’de
saygin birine kole olarak satildiktan sonra Islami ilimlerde iist sinif bir egitim
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almistir. On yedi yasinda, Tunus’taki Ahmed Bey’in sarayina satilmigtir. Bura-
da ve Bardo Askeri Okulunda ¢aligmalarina devam ederek geleneksel Arapca ve
Islami egitimini modern askeri bilimlerle gelistirmistir. Olaganiistii yetenekleri
onu hem 1873-1877 yillar1 arasinda Sadrazamlik yaptig1 Tunus’ta hem de 1878-
1879 arasinda yalnizca sekiz ay boyunca ayni gérevi siirdiirdiigii Istanbul’da
siyasi iktidarin zirvelerine tagimistir. Tunus Anayasasinin ¢ikarilmasinin arka-
sindaki birincil giiglerden biridir ve kendi olusturdugu Yiiksek Meclis’in bagska-
n1 olarak gorev yapmigtir. Sadrazam olarak, finans, idare ve tarim alanlarindaki
modernlesme reformlarinin mimaridir.

Hayreddin Paga, Tunus ve Osmanli Devletindeki modernlesme ve anayasal
hareketlerin arkasindaki siyasi liderligin ¢ogunu tistlenmistir. Ayrica hukukun
Ustiinligi ile siyasi istikrar ve ilerleme arasindaki iliskiye dair bir teori sun-
maya c¢alisirken, ayni zamanda geriat ve yoneticinin tiniter egemenligine kargi
resmi anayasaciliga yonelik dini itirazlari ¢iiritmeye ¢alismistir.1867 tarihli
buyiik eseri Akvemii’l-Mesdlik fi Marifeti Ahvali’l-malik (Devletlerin Durumu-
nu Ogrenmek igin en Dogru Yol) Bin Diyaf’in kaleme aldig: ciltleri giizel bir
sekilde tamamlar. Her iki metin de tarih ve geriat1 goz 6niinde bulundurarak
Islam’da megru yonetim sorununa teorik bir giris ihtiva eder ve her ikisi de ibn
Haldun’un siyasi refah i¢in adaletin gerekliligi konusundaki goriiglerinin mira-
sin1 ve otoritesini hatirlatir. Bin Diyaf’in metni, Ibn Haldun’un Mukaddime’sini
kapsamli ve ¢ok ciltli bir Tunus tarihi ile devam ettirir. Hayreddin Pagsa’nin giris
bolimii, Avrupanin ¢esitli tilkelerinin (zamanin gorece kiigiik Cermen prens-
liklerini bile dahil etmeyi bagarir) siyasi bir analizini ve ardindan diinyanin
farkl kitalarindaki siyasi gelismelerin daha veciz bir incelemesini igerir. Hay-
reddin Paga’nin “Avrupa devletlerinin bugiinkii yenilmezliklerine ve diinyevi
giiglerine nasil ulastiklarindan bahsetmesindeki asikdr amaci, bu araglardan
su anki durumumuz i¢in neyin uygun oldugunu ve seriatimizi destekleyen ve

uyumlu olani segmemizi saglamaktir.”!

Hayreddin Pasa’nin telif ettigi girig boliimii, Tanzimat programinin aragti-
rilmasi ve miidafaasi, Avrupa medeniyetinin hiilasas: ve kendi kesif ve sonug-
larinin bir 6zeti olarak boliimlenir. Bu boliimlere birka¢ ana fikir hakimdir.
Birincisi, Hayreddin Paga, Tanzimat’in modernlesme reformlarina karg: bagat
direnis kaynag olarak “din adamlarini” ve genel olarak belirli bir dini bilinci
tanimlar. Ikinci olarak, adaletin (kanunla sinirlandirilmis yénetim seklinde)

[50] Khayr al-Din al-Tunisi, Agwam al-masalik fi ma‘rifat ahwal al-mamalik (Kahire: Dar al-Kitab
al-Misri, 2012), 6. Bu metnin girisinin Ingilizce gevirisi Khayr al-Din Tunisi, The Surest Path:
The Political Treatise of a Nineteenth-Century Muslim Statesman, gev. Leon Carl Brown, Harvard
Middle Eastern monographs, 16 (Cambridge, MA: Center for Middle Eastern Studies of Harvard
University, 1967) olarak yayimlandi.
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ilk etapta medeniyetler i¢in ara¢sal olarak faydali oldugunu savunur. Klasik
“Daire-i Adalet”™ mecazini yansitan agir1 vergilendirme, keyfilik ve baski, yal-
nizca hak ihlallerine degil, toplumun yoksullasmasina da yol agar.’? Ugiinciisii,
Hayreddin Pasa, adaletli bir sekilde yonetilecek ve sosyal olarak zenginlesecek-
se, tiim toplumlarin bir sekilde koruyuculardan kim koruyacak sorununu (ya da
Ibn Haldun’un izinden giderek, bagkalarini sinirlayanlar {izerinde bir sinirlay1-
ciya ihtiyag duyulmasi, [wazi‘ al-wazi‘]) ¢ozmesi gerektigini gostermeye ¢aligir.
Fakat, Miislimanlar aslinda diger tiim medeniyetlere gore avantajlidir ¢linkii
seriatlar: halihazirda yoneticilere sinirlar koyan politik-oncesi hukuk devleti il-
kesine gore yapilandirilmistir. Dérdiinciisii, hitkiimdarlar tizerinde yasal olarak
tesis edilmis kisitlamalar ve yoneticinin uzmanlarin ve alimlerin tavsiyelerini
almasi i¢in yasal sartlar, Miisliman siyaset teorisyenleri tarafindan geleneksel
olarak 6ngoriilen “komuta birligini” (vahdet el emr) bozmaz.

Metnin basindan itibaren Hayreddin Paga’nin Tanzimat reformlarina ve
yazili anayasalara yonelik dini itirazlari, basarinin 6ntindeki en 6nemli engel
olarak gordiigii agiktir. Islam seriatinin her iki “mekanda” da (bu ve 6teki diin-
ya) insanin refahi ile ilgilendigini takdir eden herkesin “hiikiim verirken ¢agin
kosullarini géz éniinde bulundurmakla gérevli olan bazi Islam alimlerinin ig
olaylar1 aragtirmaya direndigini ve zihinlerinin [tamamen] yabanci seyler hak-
kindaki bilgiden yoksun oldugunu gérmekten ¢ok rahatsiz olacagini” soyler."
Bu direnis, Hayreddin Pasanin ortadan kaldirmaya ¢alistig: iki farkli yanlis
anlamaya dayanmaktadir. {lk olarak, “ne kadar] ilahi kanunumuzla uyumlu
olsa da bagkalarinin davranislarindan évgiiye deger herhangi bir seye karsi

[51] “Cihan bir bagdir divéar1 devlet/ Devletin ndzimi seriattir/ $eriata olamaz hig haris illa mtilk/
Miilkii zapt eyleyemez illa lesker/ Leskeri cem edemez illa mal/ Mali cem eyleyen raiyettir/ Raiyeti
kul eder alem-i padisaha adl/ Adldir mGcib-i salah-1 cihan.” Bkz. Linda Darling, A History of Social
Justice and Political Power in the Middle East: The Circle of Justice from Mezopotamia to Globa-
lization (New York: Routledge, 2012) ve Jennifer London, “Circle of Justice,” History of Political
Thought 32, no. 3 (2011): 425-447.

[52] Bunlar Tanzimat doneminin 1slahatg1 biirokrat ve devlet adamlarinin baskin fikirleriydi. Or-
negin bkz. Serif Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought, bol. 6: “Sadik Rifat Pasa: The
Introduction of New Ideas at the Governmental Level.” Sadik Rifat Paga, Tanzimat reformlarinin
mimar1 ve akil hocasi olan Mustafa Resid Pasa’nin yakin igbirlikgisiydi. Serif Mardin’e gore, Rifat
Paga’nin ideolojisinin 6zii, “tebaalarina, giinlik emeklerinin karsiligini en genis kapsamda alma
firsat1 verilen her yerde bir devletin gelistigi” varsayimina dayaniyordu. Bu da ancak bireyin keyfi
kurallarin ortadan kaldirilmasindan yararlandig: durumlarda miimkiindii. Insanlara éngdriile-
meyen kogullarin hayatlarina miidahale etmeyecegine ve tarim ve ticaretin korunduguna dair gii-
vence verildigi her yerde, devlet de gelisirdi”. Rifat Paga’nin “klasik Islami-Osmanli ‘daire-i adalet’
[fikri] ile donandigini, devletin refahini tebaasinin refah1 ve memnuniyetiyle iliskilendirdigini”
(180) kaydeder.

[53] Khayr al-Din al-Ttunisi, Agwam al-masalik, 4.
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¢ikmadaki 1srardan” duydugu hayal kirikligini ifade eder. “Sirf Gayrimiislim-
lerin herhangi bir davranisi veya érgiitiinden vazgegilmesi gerektigi fikri akil-
larina yerlestirildigi i¢in, kitaplar: reddedilmeli ve bahsedilmemeli ve onlarla
ilgili herhangi bir seyi oven herkes reddedilmelidir.® Ikincisi ve karsilagtir-
mal1 anayasal amaglar agisindan daha ilging olani, politikanin formiilasyonu-
na uzman veya dini danigmanlarin goriislerini dahil etmenin, Imam’in yargi
yetkisi veya yiiriitme yetkileri acisindan bir kisitlama olusturacag: goriisiini
ciriitmeye caligmasidir.*

Hayreddin Pagsa, doneminin Avrupasrnda seriat ile uyumlu olan her seyin
Misliman devletler tarafindan (aslinda zorunlu bir sekilde) benimsenebilece-
gini saptamak i¢in birkag boliim tahsis eder. Avrupalilardan bir ey iktibas et-
meye yonelik antipatinin psikolojik yonleri, burada Hayreddin Pasa’nin “siyasi
seriatin” ne olduguna iliskin agiklamalar: kadar 6nemli degildir. “Bagkalarinda
kutsal yasamizin sartlarina aykir: olmayan seyleri taklit etmemiz bize yasak-
lanmamigstir” pozisyonunu savunmak i¢in klasik ilmi otoriteler bulmakta pek
zorlanmaz.®® Ancak onemli olan nokta, Misliman toplumlarin ¢agdas siyasi
ve ekonomik zayifliginin dini yéniiniin olmasidur, ¢iinkii Islam, Miisliiman im-
metin diinyevi basarisina ve bagimsizligina kayitsiz degildir. Nitekim, Avrupa
devletlerinin mevcut giicii ve bagimsizligi, daha 6nceki siyasi “Tanzimat”larina
bagliyken, Miisliimanlarin boyle bir basar: i¢in kurumsal kosullar: aragtirmasi
gerekmektedir.

Ancak Hayreddin Pasa icin bunlar dini baglantilar1 gérmezden gelinerek
basitce transfer edilebilecek teknik veya idari reformlar degildir. Bunun yerine,
modern siyasi reformlar1 “seriatimizin temel ilkelerinden iki tanesi olan adalet
ve Ozgiirliikle” baglantili olarak degerlendirir.”” Adalet ve dzgiirliik, Allah’in ya-
sasinin iki yonden pargasidirlar: Vahyedilen normatif yasanin emredilmis

[54] A.g.e., 11-12.

[55] Tanzimat reformlarina yonelik din adamlar1 ve muhafazakarlarin muhalefeti, genellikle ge-
leneksel din ve seriat otoritesine atifta bulunurken (6rnegin, Tanzimat déneminde hazirlanan yeni
ticaret kanunun, seriat kararlarinin yirirlikte kalacak kadar ayrintili ve kesin oldugu bir yasam
alaniyla ilgilendigini iddia ederek uygulanmasini basariyla geciktirdiler), bu pozisyonla baglanti-
11 pratik talep, padisahin veya hitkiimdarin emir verme hakkina getirilen kisitlamalara direnme
hakkini ve tebaasini bu diinyada mutluluga dogru yonlendirme sorumlulugunu ileri siirme seklini
aldi. Ornegin Serif Mardin soyle ifade ediyor “On dokuzuncu yiizyilda Islami-Osmanli siyasi ide-
allerinin bekasina yeni bir anlam eklendi. Ciinki gerici ulema, Osmanlilarin reformist sultan ve
devlet adamlarinin iradesine boyun egmeme ‘hakkr’ konusunda 1srar ederek, artik Islami “dogal
haklarin” savunucusu ve otokrasinin idealist muhalifleri olarak bir durus sergileyebilirdi” (The
Genesis of Young Ottoman Thought, 199).

[56] Khayr al-Din al-Tunisi, Aqwam al-masalik, 13.

[57] A.g.e., 16.
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ilkeleridirler ve Allah’in dogal ve toplumsal nedensellik planinin bir pargasi-
dirlar. “Milkiyetin, niifusun ve refahin biiyiimesinin nedenleri arasinda ada-
letin ve iyi idarenin; Allah’in yerytiziindeki siinneti (adet)” oldugunu yazar.®®
Avrupa’nin bu denli ilerlemesini Hiristiyanliga hi¢bir sey borglu degilmis gibi
tasvir etmenin on dokuzuncu yiizyil Misliman diistiniirlerinin amaglarina
yardimci oldugunu belirtmekte fayda vardir. Gayrimiislimler faydali reform-
lara kalkistilarsa, bu dinlerine ragmen olmustur (“Hiristiyan dini, evlenme-
me yemini ve riyazet tizerine kurulu oldugu icin siyasete karismaz”®). Buna
kargilik, Miislimanlar igin, siyasi adaleti kolaylastiran, tam olarak onlarin her
seyi kapsayan dini hukukudur. Dini itirazlar karsisinda bazi siyasi reformlari
uygulamaya ¢alisan bir metinde bu sasirtic1 degildir. Yine de dini otoriteye ve
ozgiivene tehdit olarak goriilen Bat1 mirasi laiklik ile giiniimiiz endiseleri kar-
silastirilmaya degebilir.

Dolayisiyla, adil ve hukuki-politik bir diizen tesis etmek, her seyden once,
bir toplumun gelismesi ve refah: i¢in gerekli kosul olarak aragsal faydalar:
agisindan hakli gosterilir. Her zaman oldugu gibi, buradaki kilit rol ibn Hal-
dun’undur, 6zellikle Mukaddime’sinin aligila geldigi tizere “adaletsizlik umra-
nin yikimina yol agar” seklinde adlandirilan béliimii. ibn Haldun’dan alinan
ilgili pasajlar, esasen miilkiyet haklarinin kétiiye kullanilmasi ve asir1 vergilen-
dirmenin, kralliklarin refahinin dayandig: iiretken faaliyette bulunma tesviki
tizerindeki etkileriyle ilgilidir:

Insanlara karsi kendi miilklerinde saldirganligin, onu elde etme ve
siirdiirme umutlarini ortadan kaldirdigini bilin. Insanlar o zaman
miilkiyetin amacinin ve kaderinin onun ellerinden alinmasi oldugu
fikrine kapilirlar. ... Ve eger bu tiir bir saldirganlik genel ve kapsam-
l1 ise, tiim ge¢im kaynaklarini etkiliyorsa, o zaman kar elde etmek-
ten kaginma, umutlar ve beklentiler tizerindeki etkisi nedeniyle de
mutlak hale gelir. ... Medeniyetin refahi ve pazarlarinin gelismesi,
yalnizca kendi refahini ve karini aramaya israr eden insanlarin gaba-
lariyla elde edilir. Ancak insanlar bu tiir ticari faaliyetlerden vazgecer
ve ellerini kir pesinde kogsmaktan gekerse, o zaman piyasalar dur-
gunlagir ve her ey ¢coker./*

“Insan dogasi dyledir ki krallarin elindeki mutlak otorite, bugiin Islam’in baz
topraklarinda oldugu gibi, her tiirlii zulim ve gaddarli§1 beraberinde getirir”
goriisii Hayreddin Pasa’ya gore ibn Haldun’un ferasetinin en miihim disavu-

[58] A.g.e., 18.
[59] A.g.e., 17.
[60] IbnKhaldtn,al-Muqaddima:al-juz’al-awwalminKitabal-‘ibar(Beirut:Daral-Qalam,1977),227.
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rumlarindandir. Bunu, iyi yonetimde Orta Cag’daki Avrupali muadillerini
geride birakan Miisliiman rejimlerin modern Oncesi pratigiyle karsilagtirir. Bu
“dikkatlice korunmug temel ilkeler arasinda olan hem dini hem de diinyevi me-
selelerle ilgili seriat yasalarinin yoneticileri kisitlamasi, insanlarin tutkularinin
zorlamasindan kurtulmalari, Miisliiman ya da diger tiim insanlarin haklarinin
korunmasi, kamu yararinin zaman ve mekéana uygun sekilde degerlendirilmesi,
fayda arayisindan ziyade zararlarin ortadan kaldirilmasina 6ncelik verilmesi,
iki zarardan daha azini segmek vb. ilkelerden kaynaklanir.”!

Oysa erken Modern Dénem Avrupasr’nda gii¢lii, merkezi yonetim organlari-
n1 megrulastirma gereksinimi, zaman zaman gérece mutlakiyetci hdkim otorite
teorilerinin (Bodin veya Hobbes’da oldugu gibi) ortaya ¢ikmasina yol agarken,
ayni zorunluluk, on dokuzuncu yiizyilda bu modernlesme 6nciisiine biraz farkl
bir zemin hazirlamistir. Hayreddin Paga’ya gore oncelikli mesele, Islami isti-
sare normlarini (sura) ve hitkiimdar tarafindan kendi vekili olarak gorev ya-
pan uzmanlara devredilen yetkinin mesruiyetini vurgulayarak prensin birey-
sel keyfi giiciinii tahdit etmektir. Bunu tarihsel olarak agiklamak zor degildir.
Hakim devlet iktidarinin erken modern Avrupali savunucular: i¢in mesele, tek
bir yiiksek otoritenin yetkisini feodal kazalar/vilayetler, kilise ve tiizel kisilikler
ag1 tizerinde mesrulastirmakti ise; on dokuzuncu yiizy1l Osmanli modernistleri
i¢gin mesele, bir yandan mevcut merkezi devlet giiciinii kuvvetlendirirken, bir
yandan hem yoneticilerin miilkiyet ve vergilendirme tizerindeki keyfi giiciiniin
sinirlandirilmasi hem de Giliney Akdeniz topraklar: izerindeki egemenligi ar-
tan Avrupa’nin basarisindan ders ¢ikarma potansiyeline sahip kii¢itk ama yiik-
selen teknokratik uzmanlar sinifina politika iizerindeki etkinin aktarilmasini
hakli ¢ikarmakt.

Dolayisiyla, Hayreddin Pasanin takdirine gore, medeni refahi tehdit eden
adaletsizlik; yerel asiret seckinleri ya da devlet disinda emanette (vakif) tutu-
lan genis toprak ve miilklerden ziyade uzmanlarla istisare etmeyi veya yetkili
bakanlara yetki devretmeyi reddeden hitkiimdarin sahsidir. Hz. Peygamber’in
hadislerinden Orta Cag eserlerine kadar hitkiimdarlarin istisare etme ve tebaa-
nin sadik elestiri sunma yiikiimliligiine dair kanonik kaynak metinlere atifta
bulunan Hayreddin Pasa, “danisilanlarin [yoneticileri] diizeltmeye ¢aligmasi
[hakki] olmasaydi, krallik insanlik igin dogru olmazdi. Bunun nedeni, insan
tliriintin korunmas: igin bir kisitlayiciya (al-wdzi‘) ihtiya¢ duyulmasidir. An-
cak eger boyle bir kisitlayicy, istedigi gibi hareket edip, istedigi gibi yonetmeye
birakilsayds, éimmetin onu atamaktan elde edecegi varsayilan faydalar ortaya
¢ikmazdi. Bu durumda, kisitlayicinin, ya ilahi olarak vahyedilmis bir yasa ya

[61] Khayr al-Din al-Tanisi, Aqwam al-masalik, 18-19.
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da rasyonel tiiretilmis bir kanun formunda kendisini kisitlayacak birine sahip
olmasi gerekir.”®?

Seriat burada, keyfi, otokratik bir egemenlik iizerinde 6nceden var olan,
miras alinan bir yasal kisitlama olarak goriiliir. Ancak yasanin kendileri i¢in
her derde deva nitelikte oldugu yirminci yiizyil iitopik Islamcilarinin aksine,
Hayreddin Pasa’nin amaci, seriat yonetimi i¢in kapsamli bir mazeret tiretmek-
ten ziyade sorumlu makamlarin denetim ve danigma rollerini yerine getirme
ihtiyacini vurgulamaktir. Vahyi veya rasyonel yasalar, koruyucuyu korumaya
hizmet edebilirken, hi¢biri kendisini ihlal edecek bir yoneticinin iradesine iis-
tiin gelemez ve bu nedenle “yasadisi eylemlerle yiizlesmek ve onlar1 engellemek
dimmetin 4limlerinin veya ileri gelenlerinin tizerine vaciptir.” 13! Buradaki ide-
ali, ylirtitme erkine karsi bir kontrol olarak Avrupa’da ortaya ¢ikan konseyler,
parlamentolar ve serbest matbaalara karsilik gelmektedir. Islam geleneginde
Hayreddin Pasa’nin isaret edebilecegi bariz bir geleneksel kurumsal benzerlik
yoktur. Oyleyse, iyi niyetli krallarin bile karsilagabilecegi erdem, adalet, bilgi
veya kapasitedeki kaginilmaz bogluklari telafi etmeye ¢agirdig1 genel ulema si-
nifi ve belirli bir yapisi olmayan “Ehlii’l-hal ve’l-akd” toplulugudur.

Danigmanlar (ehlii’s-siird), bakanlar (viizerd) ve ulema, hitkiimdarlarin tek
bir kiside kdmilen bulunmasi nadir goriilen iyi hitkiimdarligin ti¢ sartini yerine
getirmeleri i¢in gereklidirler: Halkin refahina neyin hizmet ettigine dair bilgi,
insanlara fayda saglayan seylere karsi sevgi; ve bu tiir politikalar1 hayata gegirme
kapasitesi. Genel olarak, yiiriitme politikalar1 veya yasalar: iki zahiri standart
ile sinirlandirilmalidir: flahi yasaya uyup uymadiklari ve kamu yararina olup
olmadiklari, yani mesruiyetleri (ser’iyye) ve faydalar1 (maslahat). Bunlar, aslin-
da, hukuk ve politikanin diizenlenmesi tizerindeki kapsamli kisitlamalardir.
Hayreddin Pasa, bakanlarin kamu refahini desteklemeyen yasalar: uygulamayi
reddetmeleri gerektigi ve hitkimdarin emriyle bile olsa zararh yiiriitme politi-
kalarina riza gostermelerinin vatana ihanet oldugu konusunda nettir.*%

Bu noktada, bu eserde tasvir edilen egemenlik anlayisi ile ilgili mevzumuza
donebiliriz. Bin Diyéaf’ta oldugu gibi dikkat edilmesi gereken ilk husus, yasay1
veya insanlari (ulema, uzmanlar veya diger muteber kimseleri) temsil ettigi-
ni iddia eden bireyler veya gruplarin sahip oldugu her tiirli yetki, halkin ku-
rucu veya yetkilendirici bir eylemine gerek olmaksizin, dogrudan kendi statii
veya konumlarina dayanmaktadir. Alternatif olarak, Sultan Stileyman’in koy-
dugu kanunda vazedilen Osmanli anayasal sisteminde oldugu gibi; hiikiimdar,

[62] A.g.e., 20.
[63] A.g.e., 21.
[64] A.g.e., 25.
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alimleri, bakanlar1 ve muteber kimseleri kendi davranislarinin kontrol meka-
nizmasi olarak kabul eder.®) Bu kurumlar sehzadeyi kontrol altinda tutar ve
insanlarin rizasi veya istiraki olmaksizin halkin ¢ikarlarini gelistirirler. Ancak
bu, Hayreddin Pagsa i¢in kayg: duydugu belirli bir mesele degildir. Kurucu ikti-
dar, halkin rizasi veya kitlesel katilim sorunu dahi metinde tartigilmaz. Islami
hukuk geleneginin, bazi1 yetkin elitlere, hitkimdarin egemenligini sinirlandir-
ma girisiminde bulunma yetkisi verdigi kabul edilir.

Bunun yerine asil kaygisi aksi yondeki endiseleri ¢iiriitmektir: Danigman-
larin, bakanlarin veya diger temsilcilerin aktif istiraki, hiikiimdarin egemen
birligini zayiflatacaktir. Uzun bir bolim, “Ehlii’l-hal ve’l-akd’in sehzadelerle
tiim genel yonetim alanlarina katiliminin, imamin kapsam alanini veya genel
icra yetkisini sinirladig1” seklindeki itirazi ¢liriitmeyi amaglamaktadir.* Bu
endiseyi gidermek i¢in, Maverdinin “yetki verilmis bakanlik otoritesi” (tefviz
vezareti) teorisi ve Kur’an’dan Musa peygamberin bir “yardimecr” (vezir) istedigi
ayet de dahil olmak iizere bir dizi otorite takdim edilir. Ancak bu tiir bir idari
karar alma siirecinden ortaya ¢ikan tiizel kisgilik hakkinda yuruttiigii tartigma,

amaglarimiz agisindan ¢ok daha ilgi ¢ekicidir.

Yetki temelinde, yiiriitme erkinin bakanlara veya temsilcilere yetki devret-
mesine izin verilebilecegini tespit eden Hayreddin Pasa, daha sonra Ehlii’l-hal
ve’l-akd arasindan daha fazla sayida kisiyle yetki paylasgiminin a fortiori® caiz
oldugunu savunur ¢iinki “birgok goriisiin bir araya gelmesi dogru cevaba daha

»[68

¢ok yaklagtirir.”®! Bu tiir epistemik argiiman icin Aristoteles’ten (Politika, III.
11) Condorcet’e alisilagelmis grup tartigmasina uygun birkag olasi ima tizerinde
diigiiniir. Birincisi, Imametin bizatihi, politika olusturmaya katilan tiim yetki-
lilerden olusan bir tiir “liniter yonetici” entite, bilesik bir varlik olarak tasavvur
edilebilecegi fikridir. Bir diger fikir ise, tek bir Imamin bireysel, kigisel hitkmii-
niin, bakanlarinin bilgeligi veya uzmanlig: tarafindan kategorik olarak sinir-

landirilmis olmasidur.

Hayreddin Paga, tiim yirtitme eylemlerinin veya yetkilerinin (imamet tasar-
rufu) paylagilmasina izin veren, benim “Uniter yonetici [unitary executive]” de-
digim fikri, on dordiincii ytizyil fakih-miitekellimi Sa’diiddin el-Teftdzani’den
(6. 793/1390) almistir. Teftazani, iktidarda yasak olan tek “cogulculugun” yol-
suzluga neden olani oldugunu savunmustur, 6rnegin, her biri itaat hakk: iddia

[65] Age., 49. Burada Osmanli devletinin 4lim ve bakanlarinin statiisiinii Avrupa’da kurulmus
olan temsili meclislerle karsilagtirmaktadair.

[66] A.g.e., 25.
[67] daha ziyade anlamina gelir (ed.n.)
[68] A.g.e., 26.
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eden iki ayr1 imam olmas: durumu. Ancak bu -emir birligi ve katiyetin (vahdet
el-emr), emirlerin ilan edilmesinde Imam’in kendine 6zgii s6z hakkinin korun-
mas1 anlaminda sabitlendigi stirece- kanunlarin veya politikalarin olusumunda
genis kapsamli siyasi katilimi yasaklamaz. Nitekim, “genel politika” ya da y6-
netim (kiilliyyet el-siyasa) meselelerinde se¢gme ve azletmeye hak kazananlarin
katkis1 géz oniinde bulundurulunca, Hayreddin Pasa, Teftazani’yi, Ehlii’l-hal
ve’l-akd’in verdigi 6giidiin Imam’in goriisiine karsilik geldigini ileri siirerek yo-
rumlamaktadir (bi-manzalat nazar el-imam).l*

Bunu, bir meyve bahgesi sahibi hakkinda bir kissayla izah eder. Ev sahibi,
bah¢e uzmanlar1 da dahil olmak {izere ¢alisanlarin yardimi olmadan meyve
bahgesini idare etmekten acizdir. Meyve bahgesi sahibinin uzman yardimcilari
veya ¢aliganlari, istedigi zaman budama veya bi¢me emirlerini yerine getirme-
yi reddederse - ¢iinkii (a) bu aslinda istedigi amaca ulasmayacaktir ya da (b)
seriatin bazi yonlerini ihlal edecektir (¢iinkii agaglarin gercek sahibi Allah’tir
ve insan miilkiyeti yalnizca bir tiir emanetgiliktir) - o zaman mal sahibinin
emirlerine kars1 gelmek veya onlar1 gegersiz kilmak “kendi bahgesi tizerindeki
gozetim kapsaminin veya genel yetkisinin sinirlandirilmas: olarak degerlen-
dirilemez ... [¢iinkii] iyi bilinmektedir ki, Imam’in tebaanin (redyd) islerinde
icra yetkisi, refahlarinin (maslahat) kapsamini agmaz... bu nedenle, imam’in
bu kapsamin disina ¢iktiginda iradesine mani olmak aslinda onu desteklemek
anlamina gelir” [musawwigh lah].""

Yiiksek otoriteye dair bu agiklama, Hayreddin Paganin egemenlik teorisi-
ne dair baz ilging sonuglar igerir. Bu goriise gore dnemli olan, iImam’in sahsi
mesruiyetinden ve hatta hukukun iistiinliigiinden ziyade sorumluluklari agisin-
dan tanimlanan ve igtirak eden herkesin topluca olusturdugu miisterek makam
olarak imamet methumudur. Bu nedenle, imamin, danigmanlari, se¢me ve az-
letmeye yetkin tiim insanlarin yani sira, bilesik, kisi(sel) olmayan bir yonetici
egemen kurumdan soz edebiliriz.

Nihai hukuk otoritesi - ister seriat ister herhangi bir pozitif yasal diizen ol-
sun - burada biraz belirsizdir. Bir yandan Hayreddin Pasa’nin tiim eseri, keyfi
kisisel heveslere karsi hukukun iistiinliigiine bir ¢agridir. “Insanin dogal olarak
Ozgiirligl sevmeye yatkin olduguna” inanir ve hukukun tstiinliigiiniin yerine
insanin Gstiinliigiinii koymak igin “kisisel iradesine gére hareket eden birinin
hukukun (seriatin) yerini almasinin ciddi bir hata” " oldugunu “Aristoteles’in
hikmetinden” aktarir. Osmanlilarin timmeti nasil yeniden tesis ve ihya

[69] A.g.e., 27.
[70] A.g.e., 28.
[71] A.g.e., 32.
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ettigine iliskin getirdigi aciklama, biiyiik 6lciide seriata baghliklar: ve Sultan
Stilleyman’in tedvin ettigi tamamlayic1 pozitif yasal kod (kanun) ile ilgilidir.
“Islam’da siyasal otoritenin (miilk) ilahi kanuna (ser’) dayandigini”? ve “Islam
iimmetinin dini ve diinyevi eylemlerinde, ilahi ser’ ve tiim 6lgeklere gore en adil
sekilde vahyolunan ilahi sinirlar tarafindan sinirlandirildigini ve her iki yurtta
da refah1 garanti altina aldigin1” bildirir.””* Benzer sekilde, Osmanlrnin geri-
lemesi, yalnizca kutsal ve pozitif hukukun sartlarina uygun yonetim seklinden
ayrilmalarina baglanir.

Ancak bu yasal egemenlik, bir tiir kat1 yasal sekilcilikle karigtirilmamalidir.
Hayreddin Paga’nin taahhiitleri tam tersini isaret eder. Kural-olarak-hukukun
(metin veya yorumlama geleneklerinden tiiretilen) bittigi ve ilke-olarak-huku-
kun basladig1 noktay1 vurgulamak ister. Vahiyle sabit yasanin [as] khass min
al-shar‘] higbir belirli hitkmiiniin agik¢a belirtmedigi ya da reddetmedigi, ancak
hukukun genel ilkelerinin (usul el seria) sart kostugu bazi hayati menfaatler
varsa, timmetin menfaatleri agisindan, bu menfaatlerin gozetilmesini zorunlu
kilar. Ancak bu goriise gore ilging olan, dini hukukun, metin gelenegindeki s1-
nirlamalarinin 6tesinde bir politika alanina miisaade etmesinden ziyade, kaide-
olarak-seriat1 savunanlarla ilke-olarak-seriatla uyumlu politikalar 6nerenlerin
iradesini birlestirmeye ¢aligmasidir, yani alimleri ve teknokratlari. Hayreddin
Paga, iimmetin menfaatlerinin ilerleme yoniinde desteklenmesindeki bagarinin,
sadece verimli is birligi veya fiili yeterlilik sinirlarinin taninmasi agisindan de-
gil, “hepsi birlikte tek bir kisi olacak sekilde” bu iki grubun birligine bagl oldu-
gunu ifade eder.”

Egemenlik ¢aligmasi acisindan burada ilging olan, sadece alimlerin ve uz-
manlarin epistemik yeterliliklerine veya hitkimdar tarafindan yetkilendirilme-
lerine dayanarak hem hukuk hem de iimmet adina konusabilmeleri hakkinda
defalarca kaydedilenler degildir. Hayreddin Paganin hukukun kendi kendine
yeterliligiyle ilgili teorisinde hukukun otoritesine baglilikla ilgili bu tiir ifadeler-
de bir belirsizlik vardir. Hayreddin Pagsa’ya gore Miisliiman toplumlar i¢in ada-
letin, modernlesmenin ve ilerlemenin anahtari bir tiir hukukun tsténlagtdir.
Ancak bu ne esasen sabit seriat kurallar1 ne de sistematik olarak diizenlenmis
pozitif hukuk meselesi olarak anlagilmalidir, ¢iinkii ikisi de éimmetin refahini
hedefleyen kamu politikalariyla doldurulacak yénetim alanini tam olarak kap-
samaz. Asil soru, bir devlet yonetimi teorisi olarak siydset-i ser’iyye fikrini nasil
anlamamiz gerektigiyle ilgilidir. “Toplumun refahini ve zararin kaynaklarini

[72] A.g.e., 49.
[73] A.g.e., 61.
[74] A.g.e., vurgu eklendi.
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fark eden devlet adamlari ile bu tiir galismalarin seriat ilkelerine uygun oldugu-
nu garanti eden alimlerin”" i birligi, sonug olarak herhangi bir sekilde hukuka
doniigityor mu, yoksa bu mesele bir bakima hukuktan daha 6nemli olan (We-
berci manada) bir sorumluluk etigi ile mi ilgilidir?

Eger seceneklerden hukuk kavrami s6z konusu edilecekse, siydset-i ser’iyye
doktrinine gore yasayla yonetilmeyi en nihayetinde temsilci kolektif bir yii-
riitme mekanizmasinin (hitkimdar, alim, uzman) ortak refah arayisi olarak
anlamaliy1z. Yasa, kamu yarar1 diginda hi¢bir seyi ama¢ edinmediginden,
Miisliiman bir hitkiimdar ister geleneksel fikih hitkiimlerini uyguluyor olsun,
ister topluma fayda saglamay1 amagclayan politikalar: resmen benimsiyor olsun,
“seriat™1 uyguladig1 sdylenebilir. Béylelikle, alimlerin ve uzmanlarin katilimini
kapsayan, hiitkiimdar veya Imam’in makam seklinde icra yetkisi olan iiniter bir
“kisiye” degil, ayn1 zamanda hikiimdar tarafindan uygulanan tim yasalarin
ortak bir dini mesruiyet (ser’iyye) statiisiine sahip oldugu, bir tiir initer seriati-
miz olacaktir. Tm fikih hitkimlerinin hem adil hem de faydali oldugu ve tiim
kamu politikalarinin seriat ilkeleri ile uyumlu oldugu 6l¢iide, bu kavram uygu-
lanabilir ve tutarli olacaktir. Fikih ile siyaset arasindaki ugurum, yok olmanin
esigine gelecek kadar bulaniklasur.

Ayrica Hayrettin Pasa’nin; muhakeme, ihtiyat ve basiretin, tarihin herhangi
bir devrinde iimmet i¢in en iyi olanini se¢medeki (bunu bir noktada, bir va-
sinin miisfik himayesi altindaki olgunlasmamis vesayete muhtag bir kimseyle
kargilagtirir”) roliinii vurguladig: inkér edilemez. Alimlerin buna katilmaya
¢agrilmis olmasi, sosyal ve ekonomik ilerleme arayisinin hukukun tstiinligiine
indirgendigi anlamina gelmez. Bu tiir bir metnin kosullar1, Hayreddin Pasa’nin
bu tiir karmagikliklar: yani kamu politikasinin seriat ilkelerine uygun olmasi
neler gerektirdigi (ve buna kimin karar verecegi), adalet ve amaca uygunluk yo-
luyla icra hakkina sahip olabilmeleri icin geleneksel seriat hiikiimlerinden tam
olarak ne beklenecegi (ve kimin karar verecegi) konularini derinlemesine ince-
lemesine yer vermemistir. Bu metin anayasal bir incelemeden ¢ok, tiim segkin
aktorlerin, alimlerin ve modernlesme yanlisi siyaset uzmanlarinin siyasi irade-
lerinin birligi i¢in bir taleptir. Boyle bir saik, seriat uyumlulugunun sinirlarini
ciddi anlamda kegfetmek amaci i¢in yeterli alan agmamuistir.

Sonug: Egemenlikten Once, Egemenlikten Sonra?

Egemenlik sorunu, yirminci yiizyil Islam siyaset diisiincesinde hakim bir me-

[75] A.g.e., 62.
[76] A.g.e., 67.
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sele olmustur. Tlahi egemenlik ilkesini 6ne ¢ikarma talebi, bir tiir popiiler ege-
menlige yonelik daha yeni Islamci taahhiitlerle gelisir gibi goriinse de egemenlik
kavramu siyaset teorisi i¢in ana ¢erceve araci oldugunda ortak bir paydada bu-
lugurlar. Egemenlik ¢agrisi, tiim mesruiyet ve yasalligin yegédne kaynag: olarak
hizmet edebilecek {initer bir irade ¢agrisidir. Hukuk, anlam ve 6zgiirliigiin kap-
sami {izerindeki siyasi ¢atigmanin potansiyel olarak sona erdirilmesi arzusunu
yansitir. ilahi egemenligin talep edilmesi durumunda bu hayal, ilahi iradenin
siyasi yasam tzerindeki sinirlarini, agiklarini ve belirsizliklerini agik edemez.
Halk egemenligine miiracaat edilmesi durumunda ise, her siyasi yapinin irade
ve arzularinin ¢ogulculugunu ve kolektif eylemin sonuglar: tizerindeki hakimi-
yet eksikligini gz ardi eder.

Cagdas Islam diisiincesinin biiyiik bir kismi temelde Islam’in su ya da bu se-
kilde egemenlik¢i olmasi gerektigini kabul etmistir. Ancak, Islam siyaset diisiin-
cesinin “egemenlik” fikri etrafinda 6rgiitlenmesinin yenilik¢i bir goriis oldugu-
nuiddia etmeden””, egemenlik dilinin her zaman Islami yasal-siyasal diisiinceyi
yonlendirmedigini sdyleyebiliriz. Klasik Islam hukuku, bazi énemli yénlerden
egemenlik¢i degildir. Metinler ¢ok ¢esitlidir, tutarli bir kanun olarak diizenlen-
memistir ve yorumlama ve tartigma hakk: hi¢cbir zaman tekele alinmamaistir.
Modern éncesi Islam hukuku, hukuku uygulamaktan ziyade kanun koyucudur.
Bu tartigilabilir fakat modern ncesi Islami siyaset teorisi daha egemenlikgidir.
Yegéne bir kanun ihtiyacina odaklanmak ve yoneticinin emirlerinin biitiinli-
giinil ve kesinligini korumak, 6nceki tartigmalarin bazilarinda gosterildigi gibi,
on dokuzuncu ytiizyila kadar stiregelen bir mirastir. Ancak yine de sdylenmeli-
dir ki, htikiimdarin kamu iglerinde takdir yetkisinde olan belirli ytikiimliilitk-
ler ilan edilirken, modern Oncesi tartigmalar, teorik ve kavramsal bir soru olan
“egemenligin” nereye konumlandirilmas: gerektigi ve kesin sinirlarinin ve sart-
larinin ne oldugu meseleleri lizerine diizenlenme yapma egiliminde degildir.

Muhtemelen [tartismaya agik bir argiiman olarak] ¢agdas Islam diisiince-
si bir gecis donemindedir: ne temel ilahi hakimiyet ideali ne de ahlaki agidan
birlesmis dindar bir halkin egemenlik imidi siyasi yasam i¢in bir 6neri sunar.
Ancak bu donemin siyasi ¢oziimlemesine ek olarak bir adim geri atip bazi te-
orik sorular sorabiliriz. Islamci siyaset teorisyenleri, hiikiimetin rizaya dayals,
ylikselen ve sozlesmeye dayali temellerini vurgulayarak ve hem kurucu iktidar
anlaminda hem de olagan yasamaya katilim anlaminda bir tiir popiiler ege-
menlik oldugunu iddia ederek Islami anayasa teorisini demokratiklegtirmeye
caligmiglardir. Fakat bu fikirler ile Misliimanlar i¢in baglayici olan ve siyasi

[77] Ornegin bkz. Muhammad Qasim Zaman, “The Sovereignty of God in Modern Islamic Tho-
ught,” Journal of the Royal Asiatic Society 25, no. 3 (2015): 389-418.
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hayatin sinirlarini gizen Islam’in temel siyaset éncesi hukuk tasavvuru arasinda
kolay bir uzlagma saglanamaz. Islam siyaset teorisini bu ¢ikmaza zorlayan “ege-
menlik” kavraminin ta kendisidir. Islamci diisiiniirlerin, modern kogullarin
kendilerinden bir alternatif talep ettigi yoniindeki varsayimlar: yanlis degildir.
Bu, ancak makul ahlaki ¢ogulculugun bazi versiyonlarini kabul ederek (ve ila-
hi egemenlikten vazgegerek) veya modern devletin ufkunu terk ederek (ve halk
egemenliginden vazgegerek) ¢oziilebilir.

Bu gercekten de modern devleti hem demokratiklestirme hem de Islamiles-
tirme vizyonunun yerini nihayet bagka ufuklara ve olasiliklara biraktigi nokta
olabilir. Hukuku Islamilestirmek, daha az elzem ya da asgari bir megruiyet ko-
sulu gibi gérindiigiinde, siyasi olarak yagsamak ve hareket etmek, belki de onu
teorilestirmekten daha 6nemsiz bir meseleye déniisiir. Islami normlar, Islamci
idealizmi hatta titopyacilig1 aradan ¢ikarmanin ve politik gerceklige uyum sag-
lamanin 6tesinde siyasete ne katar?

Bugiin Islam siyaset diigiincesi i¢in en énemli ufuk, post-devletci, hatta post-
egemenlikgi bir ac1 olabilir. “Post-Islamizm”e veya “Miisliman demokrasi’ye
gecildigi iddialarinin yani sira, “devlet sonras1” Islam ve siyasal olan iizerine
yeni belirmeye baslayan bir soylem mevcuttur.” Benim goriigiime gore, bu po-
tansiyel olarak yeni bir zeminde Islami bir siyasi diisiinceyi miijdelemektedir.
Kendi ¢ogulculuk ve yenilikgilik alanina dayanan siyasete ve ayni zamanda Is-
lamcilarin birikmis tarihsel siyasi eylem tecriibeleriyle ilgili diisiincelerine da-
yanan politik bir Islam siyaset diisiincesi. Bu (liberal, teokratik veya baska tiirlii)
diisiince zemini i¢in 6nceden belirlenmis bir metne gerek yoktur, egemenlik fan-
tezisi olmadan gergeklesecektir. Ayrica Islam devletinin, kamu hukukunun ve
otoritenin yeni secerelerine de ihtiya¢ duyulabilir. 1860’lar ve Osmanli mesru-
tiyetciligi tartigmalar: genellikle dogrudan post-devlet¢i veya post-egemenlik¢i
bir tasavvura yol agmaz. Ancak bunlar, kamu yararini, siyasi yarg cesitlerini ve
farkl: tiirdeki uzmanliklarin kutsalli§1 kalmamis bir merkezi otorite ile uyum-
lulugunu merkeze alan, somiirge 6ncesi (ve bu nedenle bir dereceye kadar apo-
lojetiklik 6ncesi) Islam diisiincesinin temsilcileridir.

[78] Ornegin bkz. Hiba Ra’af ‘Izzat, al-Khiyal al-siyasi Ii’l-Islamiyyin: ma qabl al-dawla wa ma
ba‘duha (al-Shabaka al-‘arabiyya, 2015), devletten dnce ve sonra “Islamci siyaset tasavvuru” iizeri-
ne bir caligmadir. Daha 6nce aktarilan Jasir ‘Awda, al-Dawla al-madaniyya, Islam devletinin sivil
bir devlet oldugu konusunda geleneksel bir iddiadan ziyade otoriter olmayan sivil bir devletin,
toplumu Islam ahlakinin gelisimi i¢in emin hale getirecegini énerir.






Diisiincenin Sinir Taglar1 Otesinde
TANRI'

Abbas Ahsan™

Ozet

Bu yazida epistemik gorecelik i¢in bir durumu ortaya koymaktayim:
tiim insan bilgisinin/ger¢eginin goéreceli oldugu seklindeki radikal
goriis. Epistemik goreceligin uygulama alanini mantik yasalar1 gibi
gerekli yasalar1 kapsayacak sekilde genisletiyorum. Bu tiir yasalarin
dogrulugunun, nihayetinde deneyimlerimizden tiiretilen 6rnekler
olan insan diigiincesine bagli oldugunu ileri stiriiyorum. Bu deneyim-
ler, kavramsal olarak bagli oldugumuz sinirlamalar olarak hareket
eder. Bu yiizden, Tanrrnin her seye kadir oldugunu kavrayamayiz.
Buna Tanrrnin mantiksal olarak imkansiz eylemleri gerceklestirme
konusundaki azami giicii de dahildir. Bu sebepten mantiksal olarak
imkansiz eylemleri kavramadaki epistemik yetersizligimiz, Tanrr'nin
mantik yasalarini astiginin kanitidir.

Giris: Her Seye Kadirligi Tanimlamak
Siradan bir Ingilizce sozliige atifta bulunarak “her seye kadir” [omnipotent] te-
rimini tanimlamaya ¢alismak ¢ok zor goriinmeyebilir. Neden goriinsiin ki? Bir

» o«

sozlik alip, kelimeyi ararsaniz, aramaniz “mutlak gii¢”, “yticelik” veya “sinirsiz
giice sahip olma” gibi bir sonug ortaya ¢ikarir. Bu tiir nitelemeler, en azindan
bir dereceye kadar, ruhban sinifindan olmayan kisiyi biligsel olarak tatmin eder

* Ahsan, A. (2020). “Diisiincenin Sinir Taglar1 Otesinde TANRI”. (Cev. Suna Nur Sarthan Gii-
nes). Islam ve Toplum Arastirmalari Dergisi, Amerika, Say1 1, 123-168. https://doi.org/10.35632/
ajis.v37i1.3476.

 Abbas Ahsan, Birmingham Universitesi’nde (Birlesik Krallik) yer alan John Hick Din Felsefesi
Merkezi'nde doktora diizeyi arastirmacidir. Son dénem galigmalar1 analitik felsefenin Islami gele-
nege uygulanma imkanlar1 ve metodolojisi tizerine odaklanmaktadir.
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(tabii ki, eger bu kisi giindelik dilin 6tesinde bir sey aramryorsa). Bu baglam-
da sozliik, belirli bir anlami ifade etmeyi bagsarabilirdi. Arastirmacinin aradig:
terimin- felsefi olmayan ya da felsefi olarak ytiizeysel olan olduk¢a siradan bir
tanimini ortaya ¢ikarmis olurdu. Bu, en azindan herhangi bir iliskili meseleden
ayri olarak bakildiginda yeterli goriinmektedir. Ancak, ‘her seye kadir’ terimini
bir tanri ile iliskilendirmeye basladigimizda, mesele giin yiiziine ¢ikar.

Bircok teist, ilahi kadir-i mutlakligin Tanrr’nin temel bir 6zelligi oldugunu
savunmay1 siirdiirmektedir. Tanrrnin her seye kadir olduguna inanmak, O’nun
her seyi yapabilecegini ima etmektir. Goriiniise gore bu tanim tiim istisnalari
hari¢ tutmaktadir. Béylece Tanri, istedigi her seyi yapmasina izin verecek mut-
lak giice ve iradeye sahiptir. Ancak bu meseleyi agikliga kavusturmuyor. Tanri
i¢in boylesine kapsamli bir giice sahip olmak tam olarak ne anlama gelir? Boyle
bir giice sahip olmak (yani, Tanrr’nin herhangi bir seyi gerceklestirme yetenegi-
ne ve istegine sahip olmasi) neyi igerir ve gerektirir? Tanrrnin giiciiniin ve ira-
desinin 6ngoriilebilir sinirlar1 yoksa, bu O’nun mantiksal ve kavramsal olarak
imkénsiz olan gorevleri yerine getirebilecegi anlamina gelir mi? Tanri, isterse
gecmisi degistirebilir veya kaldiramayacag: kadar biiyiik bir tas yaratabilir ya
da gemberi kare haline getirebilir miydi? Bu tiir sorularin yanitlari, - en azindan
anlamsal i¢selcilige [semantic internalism] uyarsaniz- “her seye kadirlik” teri-
minin kendi taniminda bulunmuyor. Ote yandan, semantik bir dissalcilik yolu
izlendiginde, mesele ¢6ziime yaklasmis dahi olmayacaktir. Bu durumda, belirli
bir terimin varsayilan anlaminin kavramsallagtirildig: ve ifade ettigi seye uygu-
landig1 tarz, eyleyene bagli olarak belirsizlik dereceleri arasinda gidip gelmeye
egilimli olacaktir. Hem semantik i¢selcilik hem de dissalcilik agisindan, “her
seye kadirlik” tanimi iki anlamdan birine sahip olabilir:

Tanri, tiim yaratimina bagil olarak azami giice sahiptir. Bu kavram
6zelinde, Tanrrnin (mantiksal olarak) miimkiin (yani, diistiniilebilir)
olan herhangi bir durum disinda bir eylemi s6z konusu olamaz. Bu
tiir durumlarin belirlenmesi, eyleyiciye (zihne bagimli) tabi olacak-
tir; veya,

Tanrrnin kelimenin tam anlamiyla herhangi bir durumu kesin-
likle meydana getirme ve gergeklestirme giiciine sahip oldugu; ki
bu, gerekli ve imkansiz (yani akil almaz) durumlar1 da igerir. Bu
tir durumlarin belirlenmesi, eyleyiciye tabi olmayacaktir (zihin-
den bagimsiz).

Ik goriis, “her seye kadir” terimini, tam da bu terimin farkinda olan zihinlere
gore temsil eder. Tanr1 s6z konusu oldugunda, O’nun her seye giicliniin yetmesi
O’nun yaratigiyla orantilidir. Bu konum, Tanrrnin kesinlikle herhangi bir du-
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rumu gergeklestirmesine veya meydana getirmesine izin vermez. Tanrr’y1 genel
olarak biligsel bir din dili anlayis1 icerisinde sinirlar. Bu da Tanrr'y: dilbilgisi,
tanimlanabilirlik, varolus, olgusal konular, agiklayici hipotezler, ¢ikarimlar,
olasilik, kavranabilirlik gibi bir dizi felsefi kategoriye duyarli hale getirir. Bu
bakimdan Tanrrnin duyarl olacagi ve onun tarafindan sinirlandirilacag: kap-
sayic1 bir kategori, mantik yasalarina tibi olacaktir. Sonug olarak O, mantiksal
olarak imkénsiz ve/veya akil almaz eylemleri gerceklestiremeyecektir.

Ikinci gériig, Tanrr'nin mutlak anlamda, higbir seye bagli olmayan giiciine
atifta bulunur. Bu O’nun ayni1 zamanda mantiksal olarak imkénsiz olani yapma,
yani geliskili eylemler gerceklestirme yetisine sahip olmasini da igerir. Erken
modern (Bat1) felsefesinde bu anlayis Fransiz filozof, matematikgi ve bilim ada-
mi1 René Descartes’e atfedilir. Descartes, ¢esitli bireylere yazdig: bir dizi mek-
tupta™ (yaklagik sekiz), Tanrr'nin ebedi hakikatlerin yaraticisi oldugunu ve her
seyi gerceklestirebilecegini ima etmistir. Descartes’a gore, bu tiir eylemlerin
celiskili olup olmadig1 ve bu nedenle insan zihni tarafindan kavranmasinin di-
stiniilemez olmasi 6nemli degildi. Tanr1 basitce bunlar1 gerceklestirme giiciine
sahiptir. Descartes’in dnerileri {izerine yapilan yorumlar, kendisinin Tanrr'nin
giicliniin sinirsiz olduguna inanmakta tereddiit etmedigi sonucuna varir. Tanri
tim ebedi gergekleri yarattig: i¢in, bunlar (diger tiim gerekli hakikatlerle birlik-
te) aslinda olumsaldir. Béylece Tanri, diledigi sekilde ve ne zaman isterse onlar1
diledigi gibi degistirebilir.’”

Bu, Tanrrnin mantik yasalarina meydan okuyacak eylemleri gerceklestirme
yetenegini de igerir. Elbette, ¢elismezlik ilkesinin tamamen reddedilmesini ge-
rektirdigi i¢in bu goriise bir¢ok itiraz da getirilmistir.

Celismezlik ilkesi formal olarak =(aA-a) seklinde ifade edilir: yani hem a
hem de —~a degil durumu olamaz. a degiskeninin ger¢ek dogruluk degerine ba-
kilmaksizin, bu yasaya gore, genel formiil her zaman dogru olacaktir. Bunun
nedeni hem bir ifadenin hem de bunun olumsuzlamasinin ayn: anda dogru
olamayacagidir. Bu hakikat, diinyanin gercekleri ne olursa olsun gegerlidir. Bu
tlir bir hakikat genellikle totoloji olarak bilinir. Ayni sekilde, diinyanin asil ger-
¢ekleri ne olursa olsun (¢elismezlik ilkesine karsi gelmenin sonucunda olusan)
bir geliski her zaman yanlis olacaktir. Celismezlik ilkesine bagli kalmak, bu

[1] Ozellikle iki mektuba atifta bulunuyorum; ilki Mersenne’e (15 Nisan 1630 tarihli), ikincisi ise
Henry More’a (5 Subat 1549’da yazilmis olan) yonelikti.

[2] Fakat bu goris, bu iddiay1r Descartes’a atfetmenin yanlis oldugunu iddia eden Richard R.
LA Croix (1984) tarafindan sorgulanmaktadir. Bu tartigma tizerinde durmayacagim, ancak
Descartes’a Tanrrnin “mantiksal olarak imkénsiz olanin mantikli oldugu bir varlik” oldugu inan-
cini atfeden Harry Frankfurt (1977) tarafindan ileri siiriilen genel diisiince ile devam edecegim.
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nedenle, gergekligin yapisini kavrama bi¢gimine gercek bir sinirlama getirecek-
tir.®! Celigsmezlik ilkesi, kisinin ¢eligkili bir konunun ya da durumun varhigini
kabul etmesini/iddia etmesini yasaklar, bu da daha sonra birinin bunun hakika-
tini kabul etmesini/ileri siirmesini engeller." Bu goriige gore, Tanr1 ¢eligkili bir
durumu meydana getiremez. Bunu yapmak, sadece ¢elismezlik ilkesinin reddi
anlamina gelmekle kalmaz, ayn1 zamanda bizim gerceklik algilayisimiza veya
gercekligin kendisine dair ¢arpik bir goriis sunacaktir.

Mesele bu sekilde, yani mantiksal bir baglamda sunuldugunda zorlayici hale
geliyor. Bu agidan bakildiginda ¢elismezlik ilkesini kabul etmek veya reddet-
mek, sirasiyla, tutarli veya tutarsiz bir gerceklik ve Tanrrnin kabiliyeti gori-
stini tasavvur edip etmedigimizi belirleyecektir. Kisinin ne diisiindiigiine ve
diinyanin gergeklerinin nasil ortaya ¢ikabilecegine bakilmaksizin, ¢elismezlik
ilkesinin apag¢ik dogru oldugu kabul edilirse durum kesinlikle boyledir. Ancak,
Descartes dikkatimizi ¢ok farkli bir seye ¢ekiyor gibi goériiniiyor. Descartesa
gore, ebedi hakikatler (aritmetik ve mantik yasalarini kapsayabilir) tamamen
akildan bagimsiz bir statiiye sahip degildir. Bu nitelikteki gergekler, yaygin bir
bicimde algilandiklar: sekilde diigiintilmemelidir.

Descartes’a gore tiim ebedi gergekleri yaratan Tanrrdir. O’nun giicii bunu
yapmasina izin verecek tiirdendir. Bu tiir gercekleri yaratma yetenegi ve iradesi,
onlari agtigini ima eder. Bu, Tanrrnin sinirli olmadig: ve bu tiir gerceklere gore
hareket etmeye mecbur olmadig1 anlamina gelir. Eger Tanri ¢eligkili bir durum
yaratirsa ve bu tiir durumlar: kavramakta basarisiz olursak, bunu yapamiyor
olmamiz Tanrrnin degil bizim kavramsal sinirlarimizin bir tezahiirtidir. Kav-
ramsal yetersizligimiz, Tanrrnin bu eylemleri gerceklestirebilmedeki her seye

[3] Bu, Tahko’nun agik¢a “LNC’nin statiisiinii temel bir metafizik ilke i¢in en iyi aday olarak savu-
nacagim - ger¢ekligin yapisini sinirlayan herhangi bir ilke varsa, o zaman LNC kesinlikle en olas1
adayimizdir” (Tahko 2009, 32) diyerek savundugu bir goristir.

[4] S6zde Bar-Hillel-Carnap paradoksu, yarim yiizyil 6nce, geliski ve anlambilimsel bilgi kavram-
lar1 arasindaki ¢atigmayi 6ne stirmiigtiir: Bir ifade ne kadar az olasi ise, o kadar bilgilendiricidir
ve bu nedenle ¢eliskiler azami bilgiye sahiptir ve standart mantik 151§1nda, Bar-Hillel ve Carnap’in
tinlii bir so6ztinde de gectigi gibi, “gercek olamayacak kadar bilgilendiricidir”. Bu, agagidaki 6rnek-
te gosterildigi gibi, 6nemsizligi ve geliskiyi esitlemeye ve tiim celiskileri esdeger olarak gérmeye
zorlanan standart mantik igin zor bir felsefi problemdir. Tki otomobil teknisyeni bana arabamin
akiisiiniin bosaldigini ve elektrik sisteminin bozuk oldugunu séyler ve araba elektrigi hakkindaki
tiim (potansiyel olarak sonsuz) ifadeleri eklerse, aralarinda biiyiik miktarda alakasiz bilgi de dahil
olmak tizere asir1 miktarda bilgiye sahip olacagim. Klasik olarak, bu 6nemsiz miktardaki bilgi,
arabamin akiistiniin bos oldugu ve bos olmadig: seklinde geliskili konusan araba teknisyenlerinin
aktardig bilgilerle tam olarak aynidir. Fakat araba teknisyenlerinden biri bana (diger agiklama-
larinin arasinda) akiiniin bos oldugunu soylerken digeri bos olmadigini soylerse, aralarinda bir
geliski vardir, ama simdi sorunun nerede oldugunu biliyorumdur! (Carnielli ve Coniglio 2016, 2).
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kadirligine engel degildir.”! Descartes, Tanrrnin herhangi bir sinir1 olamayaca-
gin1 varsaymaktadir. O sonsuzdur. Dahasi, bu, sinirli insan zihninin bu Tanrr'y1
kendi butunligi icinde kavrayamayacagi anlamina gelir. Brink’e gore:

Bu nedenle, Frankfurt Descartes’in Tanrr'nin ¢eligkileri gercege do-
niistiirme veya ebedi gercekleri degistirme kabiliyetine iligskin iddi-
alarinin mantiksal olarak tutarli bir agiklamasini aragtirmanin bir
hata oldugunu gordii. Ciinkii bu anlasilmaz olani anlamaya ¢alismak
anlamina gelir, ki bu sadece imkansiz ve gereksiz degil, hatta dine
karsidir. (Brink 1993, 8)

Yukaridakilerin 15181nda, her seye kadirlik kavramini ¢evreleyen tartismalarin
¢ogunun veya daha spesifik olarak bu kavramin belirli bir aciklamasini benim-
semenin, tam anlamiyla Tanrr'ya atfedilip atfedilemeyecegi konusunda ayirt
edilmesi gerektigi goriilmektedir. Her seye kadir giiciin azami gii¢ oldugunu,
ancak yine de mantiksal olasiliklarla sinirlandirildigini iddia ederseniz, o za-
man maksimum gii¢ taniminin daha ¢ok sinirl: bir giicli ifade etmesi gerekir. Bu
dusiince ¢izgisi, geleneksel, her seye giicii yeten bir Tanrrnin dogasina bir sekil-
de uygun goriinmeyecektir. Alternatif olarak, eger her seye kadirlik mantiksal
olasilikla sinirlandirilmayan maksimum gii¢ oldugu fikrini savunursaniz, bu
mutlak gii¢le sonuglanacaktir. Daha sonra bunlar: asagidaki iki kavram olarak
siniflandirabiliriz:

Tanri, tim gercekligiyle tasavvur edilebilir ve eylemleri de dyledir.
Bu, O’nun yarattiklar: olarak bizlerin O’nu kavrayabilecegimiz ge-
rekgesiyle O’nu sinirli kilacaktir. Sonug olarak, hicbir sekilde tiim
gorevleri yerine getiremeyecektir, ¢linkil bizim i¢in kavranabilir her
seyin mantiksal bir olasilig1 olmalidir. Aksi takdirde, mantiksal ola-
rak imkansiz eylemler bize gore akil almaz hale gelir; veya,

Tanri, tim gercekligiyle tasavvur edilemez ve eylemleri de dyledir.
Bu, O’nu sonsuz ve mutlak yapacaktir. Yarattiginin kavramsal yete-
negini asacaktir. Sonug olarak, mantiksal olarak imkénsiz olsun ya
da olmasin tiim gorevleri yerine getirebilecektir. Sinirlandirilmis bir
anlamda O’nu veya eylemlerini anlamamiz veya kavramamiz miim-
kiin olmayacaktir.

Bu ikinci hususu makalenin devaminda tartisacagim. Tanrrnin, biz onlar: ta-
savvur edip edemeyecegimize bakilmaksizin tiim eylemleri yerine getirebilme-
si anlaminda her geye kadir oldugunu gésterecegim. Idrakimizin bu eylemleri

[5] Mesland’a yazilmis ve Tanrr'nin herhangi bir sinir1 olmadigindan ve zihinlerimizin sonlu ol-
dugundan bahsettigi bir mektuba atifta bulunuyorum.
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kavramadaki basarisizlig1, bunlarin kendi iglerinde eylemler olarak degil, yal-
nizca insan muhakememizin sinirlari i¢in “imkénsiz” olduklar: anlamina gelir.
Bu nedenle, mantiksal olarak imkénsiz bir eylemi gerceklestirmek Tanr1 i¢in
dogas: geregi imkansiz olmayacaktir. Daha dogrusu, bu imkénsiz eylem kavra-
m1 ve aklimizla olan dilbilimsel iligkisi, gercek diinyadaki herhangi bir benzer
diisiince siireci veya durumla uyusmaz.

Ozellikle, mantiksal olarak imkansiz durumlari neden anlayamadigimizi ve
kavrayamadigimizi sunacagim. Bu da belirli mantik yasalariyla sinirli oldugu-
muz igin, belirli gergekler i¢cin “mutlak” ve “gerekli” sonucuna varamayacagi-
miz1 ortaya ¢ikaracaktir. Belirli ger¢eklerin mutlak ve gerekli oldugu sonucuna
varmak, mutlakligin ve zorunlulugun ger¢ek dogasini (biitiiniiyle) kavramami-
z1 beraberinde gerektirecektir. Ancak bunu yapamayiz. Bunun nedeni, insan
zihninin sonlu olmasi ve herhangi bir orijinal diisiince iiretme yetenegine sahip
olmamasidir. Diisiinceler insan deneyimlerinden ayr1 tutulamaz. Genel olarak
diistincenin sinir taslar: olarak bilinen seye katkida bulunan, diisiincelerimiz ve
deneyimlerimiz arasindaki karmasik iligkidir. Bu, “mutlak” ve “gerekli” gercek-
ler olarak adlandirilanlar hakkindaki diisiincelerimizi igerir. Onlarin da insan
disiincesine bagli oldugunu iddia edecegim. Bu iddianin uzantis: olarak, tiim
insan bilgisinin goreceli oldugu sonucuna varacagim. Dolayisiyla, “Tanr1 man-
tiksal olarak imkénsiz olani yapamaz” iddiasinda bulundugumuzda, bu iddia
da ayni sekilde referans gergevelerindeki ve kavramsal semalardaki varyasyon-
lara baglidir. Bu nedenle, sonsuz ve mutlak bir varlik oldugu igin Tanrrnin tiim
eylemleri gerceklestirmesini “imkansiz” kilmaz. Bunun yerine bu tiir konular,
kendi sinirl1 zihinsel kapasitelerimizi ortaya koymamiza katkida bulunacaktir.

Teolojik bir perspektiften Tanrrnin kendisini ayrintili olarak aciklamasini
burada yapmayacagim. S6z konusu Tanrr'y: tek tanrili dinlerin herhangi biriy-
le de iligkilendirmiyorum. Bunun nedeni iki yonliidiir. Birincisi, bu, agirlikli
olarak mantiksal yasalar ve diisiincenin sinirlari ile ilgili epistemik ve metafi-
zik konulara odaklanan felsefi bir ¢aligmadir. Bu da ¢alismanin bulgularinin,
Tanrrnin her seye kadir olmasiyla ilgili belirli bir teolojik soruna uygulanmasi-
n1 6ngorir. Tanrrnin her seye giicii yetmesi sorunuyla ilgili noktanin 6tesinde
teolojik soylemle ilgilenmez. Bazilar1 bunun boyle bir teolojik sorunu ele almak
i¢in yetersiz bir yol oldugunu diisiiniirken, digerleri bunu teolojik olarak alaka-
s1z ve/veya gereksiz bulabilir. Sanirim teolojik yetersizlik ve alakasizlik sugla-
masi, bunun gibi bir felsefi calismada bir nebze yanlis yonlendirilmis gibi gorii-
niiyor. Bu elbette boyle bir felsefi yaklasimin uygulandig: teolojik sonu gozden
kagirmamak anlamini da tagir. Dahasi, ciddi bir teolog, cagdas felsefi diisiince
bi¢imlerinin 6nemini kabul ederdi. Bazi teologlara gore felsefi diisiince, teolojik
meselelerinin dahi 6niine gegebilir. Bu gruptaki teologlar, felsefi diisiincenin
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anlagilma ve daha sonra teolojik meselelere uygulanma seklinin, kisinin meggul
olacag teolojiye katkida bulunacagini (ve hatta belki de bunu sekillendirece-
gini) savunurlar. Tkincisi, aklimdaki Tanr1 kavrami ve inga etmeyi umdugum
argiiman da tek tanrili dinlerden herhangi biri tarafindan benimsenmeye agik-
tir. Islami gelenege dolayli olarak atifta bulunsam da argiimanimi Hristiyan ve
Yahudi geleneklerinin mensuplarinin, eger 6yle yapmay1 segerlerse benimseme-
lerine a¢ik birakiyorum.

Tartigmami epistemik gorecelik kavramini sunarak ve bunu savunarak bas-
latiyorum. Daha sonra epistemik gorecelik fikrini, uygulanabilirligini goster-
mek i¢in ¢esitli hakikat bicimlerine uyguluyorum. Son olarak epistemik gére-
celik kavramini Tanri fikrine, daha 6zgiil ifade etmek gerekirse her seye giicii
yetme kavramina uyguluyorum.

1. Gorecelik

Genel anlamiyla gorecelik, bakis agilarinin mutlak bir gergeklige veya gegerlili-
ge sahip olmadigini savunur. Bunun yerine, algilama ve degerlendirme farkli-
liklarina gore yalnizca goreceli ve 6znel degere sahiptirler. Bu tanima daha ya-
kindan bakmadan 6nce, “gorecelik” olarak adlandirilan seyin birbiriyle 6rtiigen
iki taniminin bulundugunu belirtmek gerek. Bunlar asagidakileri igerir:

Onerme hakikati hakkinda gorecelik: Bir dnermenin dogru olup ol-
madig1 mutlak bir gercek degildir. Onermeler, bazi degerlendirme
baglamlarina gore dogru ve digerlerine gore yanlis olabilir ve,

Ifade hakikati hakkindaki gorecelik: Bir ifadenin dogru olup olma-
dig1 mutlak bir gercek degildir. ifadeler, baz1 degerlendirme baglam-
larina gore dogru ve digerlerine gore yanlis olabilir. (Shirreff ve We-
atherson 2017, 789)

Iki tiir gorecelik arasinda ince bir fark vardir; hangisinin uygun bir gérecelik
bi¢imi olugturdugu ise tartigmalidir. Bunlardan hangisinin yazarlar tarafindan
savunuldugu veya reddedildigi her zaman a¢ik degildir. Sanirim gorecelikle il-
gilenenlerin bunu ilk tiiri (6nerme hakikati ile ilgili gorecelik) diisiinerek bunu
yaptigini varsaymak dogaldir. Goreceligi tanimlamaya uygun bir tiir gibi go-
riindiigi icin ben de bu tiire odaklaniyorum. Yine de iki tiir arasinda bir or-
tiismenin kaginilmaz hale geldigi durumlar olabilir. Ornegin Krausz, ilk tiirii
temsil ediyor gibi goriinen bir tanim sunmustur. Sunu énermektedir,

Gorecelik, gergegin, iyiligin veya guzelligin [degerlendirildigi belli]
bir referans gercevesine bagli oldugunu ve rakip referans gerceveleri
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arasinda hiikiim verecek mutlak kapsayici standartlarin olmadigini
iddia eder. (Krausz 2010, 13)

Bu “referans gergeveleri” ile ilgili olarak, ayrica sunu 6nermektedir:

Rolativistler, diinyay: algiladigimiz ve anladigimiz, birbiriyle uyum-
suz, yakinsak olmayan birkag referans ¢ercevesinin var olabilecegini
savunmaktadirlar. Bu gergevelere 6zgii degerlendirme gerekgelerinin
kendilerini tiikettigi ilgili referans ¢ercevelerinin sinirlarinda, birbi-
riyle celisen ¢ergeveler arasinda hiikiim vermenin kesinkes bir yo-
luna sahip degiliz. Cergeveler arasinda hitkiim vermek i¢cin mutlak
gergeve-notr bir zemin mevcut degildir. Rolativistler icin, degerlen-
dirme standartlarinin referans ¢ergevelerinin sinirlarinda titkendigi
ilgili mutlak standartlarin arastirilmasi bir anlam ifade etmemekte-
dir. (Krausz 2010, 14)

Bu sadece, catisan cerceveler arasinda mutlak bir hitkiim verme sekline sahip
olamayacagimizi ima etmez; ayni zamanda gergeveler arasinda hiikiim vermek
i¢in higbir gerek¢e olmadigini da ima eder. Bu, mutlak bilgi standartlarinin ola-
siligini ve edinimini ortadan kaldirir veya reddeder. Boylelikle, mutlak¢ilarin
endisesi eger durum boyleyse keyfiligi, anarsizmi veya nihilizmi davet edecegi-
niz yerde belirgin hale gelir. Arastirmaya deger bir ama¢ mevcut olmayacaktur.

Kisa siire iginde bu tiir itirazlara dénecegim. $imdi ise bir hiikiim vermek
i¢in herhangi bir gerek¢enin olup olmadigini aragtirmadan once, “referans ger-
¢evesinin” tam olarak ne olduguna odaklanacagim. Krausz’a (2010) gore, refe-
rans ¢erceveleri bircok ¢eside sahiptir ve kullanimlari bireylerin ilgi ve amagla-
rina gore degisiklik gosterme egilimindedir. Kapsanan unsurlar, kavramlardan
durumlara, kisisel diisiinceler ve fikirlerden kiiltiirel, dini ve tarihsel perspek-
tiflere kadar uzanir. Bazen belirli bir referans ¢ergevesinin nelerden olustugunu
(yani hangi icerigi veya kurucu unsuru kapsayip neyi disarida tutmasi gerekti-
gini) dahi ayirt edemeyebiliriz. Sinirlar higbir sekilde net degildir. Sonug ola-
rak, bu belirli referans ¢ercevesinin her yonii kolayca kategorize edilemez.

Ornegin sinirlar1 6nemli 8l¢tide miiphem olmaktan, kismen kesin olmamaya
sonrasinda ise tamamen tasvir edilmesi zor olmak arasinda degisen iki gelene-
giniz olabilir. Ayrica, bazi insanlar belirli bir gelenegin bir yoniine degil baska
bir yoniine gore rolativist olduklarinda, meselenin gesitliligi genisliyor gibi go-
riinmektedir. Ornegin bazilari, medeniyetler veya bireyler agisindan degil kav-
ramsal semalar agisindan goreceli bir goriisii benimseyebilir. Bu rolativistler,
yalnizca bazi referans gergevelerine uyduklari i¢in “yerel” olarak adlandirilirlar.
Ote yandan, tiim referans cercevelerine rélativist bir bakis agis1 uygulayanlara
“kiiresel” denir. Yukarida belirtilmis referans ¢ercevelerini olusturan unsurlar
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ne kapsamli ne de miinhasirdir. Bunun yerine, 6nemli dl¢iide degisiklik goste-
rebilen birey deneyimlerine bagli olabilirler.

Bir yargilama yontemine hakemlik etmek ve uymak isteyen bazi rolativist-
ler, Kant’in (1996, 2007) 6nemli ol¢iide degistirilmis goriisiine basvurabilirler.
Bu ikinci goriigiin ¢ikarimi, deneyimledigimiz her seyin, belirli referans cer-
cevelerine dayanarak sekil aldigidir. Bu, referans cercevelerinin bir¢ok varyas-
yonunun farkl: algilayis ve anlayisinin, yasamlarimiz boyunca biriktirdigimiz
deneyimlerin bir sonucu oldugunu gostermektedir. Kant ayrica zihnin, diinya
deneyimlerimizin aldig1 formu belirleyen duyusal veriler {izerindeki kavram-
lar1 diizenledigini ve dayattigini vurgulamaktadir. Temel kavramlar, deneyimi
diizenleyip yorumladig: zihin tarafindan ortaya ¢ikarilir. Zihin yalnizca bilgi
almaz; bu bilgiyi anlamlandirmak i¢in bunu aktif olarak diizenler de. Sonug
olarak, idrak ettigimiz sekliyle diinya, zihnin insa ettigi bir diizeni temsil eder.
Bu siireg, tiim olas1 yarg: bigimlerinin mantiksal prosediiriiniin tezahiirii olan
tim uzamsal, zamansal ve nedensel emirleri kapsar. Bununla birlikte, Kant'in
diinya deneyimlerimizi nasil kavradigimiza ve anlamlandirdigimiza dair anla-
yisina ragmen, rolativistlerin deneyimin iceriginin sayisiz ve olasi referans cer-
cevesi bicimlerine bagli oldugu iddiasini reddetmektedir. Kant i¢in, deneyimler
cesitli referans cergevelerine yol agsa da bu varyasyonlarla iligkili degildir. Bu-
nun nedeni, Kant’in tiim olas1 yarg: bi¢cimlerinin mantiksal yapisinin, ¢esitliligi
reddetmesi anlaminda temel ve benzersiz oldugunu disiinmesidir. Bu nedenle,
deneyim olasilig1 i¢in gerekli ve evrensel kosullar mevcuttur, ¢linkii Kant’a gore,

tiim bilgimiz deneyimle baslasa da bu, deneyimden kaynaklandig:
anlamina gelmez. [Ve soyle devam eder] ... Bilgimizde gergekten bu
kadar gerekli ve en kat1 anlamda evrensel ve bu nedenle saf, a priori
yargilar mevcuttur. (Kant 2007, 37-39)

Karsilastigimiz diinyevi deneyimler, degismez bir sekilde “sezgi bigimleri” veya
“kategoriler” araciligiyla yonlendirilir. Bunlar, Kant i¢in tiim bilginin gerekli
unsurlaridir. Kant, bu a priori kategorilerin yoklugunda, bizzat bir diinya dene-
yimi ile kargilasmanin imkansiz olacagini 6ne siirmektedir.

Durum béyleyse, bunu referans ¢erceveleri arasinda baz: yargilama yontem-
lerinin olmas1 gerektigi izlemelidir. Yani, bu a priori kategoriler, Kant’in da be-
lirttigi gibi, bir diinya deneyimiyle fiilen karsilasma gercegini belirlese bile, bu
durumda bir yargilama unsuru olarak hareket eden baz: belirleyici faktorlerin
olmasi gerekmektedir. Ancak, dyle goritnmiiyor! Kant i¢in zihin, gercekligi esa-
sinda nasil algiladigimizi belirlemede ¢ok 6nemli bir rol oynamaktadir. Zihnin
yoklugunda, disarida ne oldugunu gercekten bilemeyiz. Yine de asil soru, zih-
nin gergekligi algilamada veya deneyimleri diinyay1 anlamamiza izin verecek



132 AJIS / ISLAM VE TOPLUM ARASTIRMALARI DERGIiSi, AMERIKA

sekilde sekillendirmede esasen nasil veya hangi rolii oynadig1 degildir. Bunun
yerine soru, gercekligi bizim algilamaya basladigimiz sekilde sabit ve kararli bir
yol olup olmadigidir. Diinyay1 oldugu gibi anlamlandirirken zihnimizin bas-
vurdugu bir yargilama yontemi var midir? Bu nedenle Kant ile olan tartisma,
karsilastigimiz deneyimlerin (tanimlayici anlamda) gergekte nasil algilandig:
ile ilgili degildir. Daha ziyade, (belirli) deneyimlerimizi segmeye yonelik be-
lirsiz bir siirecin (sabit bir yontemin tanimlayici anlaminda) mutlak gercekleri
nasil dogurdugu ile ilgilidir.

Krausz, Kant’in goriigiine iligkin ihtilafini- bize deneyimlerimizi nasil kav-
radigimiza dair bir fikir saglasa da- goreceligin temel meselesini ¢6zmedigini
One siirerek ifade eder. Yani Kant’in goriigii, referans cerceveleri arasinda kesin
bir hiikiim verme y6ntemi sunmakta bagarisizdir. Krausz soyle yaziyor,

Kant, deneyimledigimiz diinyanin yapisinin algisal ve biligsel kay-
naklarimiz tarafindan deneyimlenmis olan diinyaya ithal edildi-
¢i konusunda hakli olsa bile, referans cerceveleri arasinda hiikiim
vermek i¢in gerekli kaynaklara yine de sahip olmayacaktik. Kant’in
kaynaklarinin saglayacagi tek sey, diinyay1 herhangi bir sekilde dene-
yimlememiz igin gerekli kosullardir. Kant'in kategorileri, nesneleri
olduklar1 nesneler olarak deneyimleme olasilig1 icin gerekli ve evren-
sel olabilse de bu kategorilerin, onlar1 bireysellestiren 6zellikleri veya
kabul edilebilir ve kabul edilemez bilgi nesneleri arasinda hiitkiim ve-
ren kosullar: belirledigi sonucu ¢ikmaz. (Krausz 2010, 19)

Bununla birlikte Kant’in konumu rélativistleri, mutlak bilgi standartlarinin var
olmadig: goriisiinden caydirmaz. Bunun nedeni, referans gergeveleri arasinda
hiikiim vermek i¢in hicbir gerek¢enin bulunmamasidir. O halde herhangi bir
6nermenin gegerliligini herhangi bir kesinlik derecesi ile nasil dlgebilir veya
belirleyebiliriz? Bu tiir diisiince siireglerini esasinda hangi temel faktorler et-
kileyebilir?

Diislince kaliplarindaki bu ¢esitliligin nedenleri, kavramlardaki farklilik-
lara dayanir (dil, tarihsel ¢evre, kiiltiir, ekonomik statii vb. verili farkliliklar).
Herhangi bir yargiya varan bir bireyin olas1 diisiince kaliplari, o kisinin “kav-
ramsal semasina” bagli olacaktir. Bu, inanglar, mantik yasalar1 vb. kavramlarin
biligsel 6gelerini icerir. Davidson kavramsal semalarin roliinii su sekilde ifade
eder:

[D]eneyimi organize etme yollary; duyum verilerine bicim veren ka-
tegori sistemleri; bireylerin, kiiltiirlerin veya déonemlerin yasanmakta
olan sahneleri inceledikleri bakis agilaridir. (Davidson 2010, 140)
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Eger “biligsel prosediirlerimiz” (diigiince tarzlarimiz) mevcut ve erisilebilir bi-
ligsel kaynaklara dayaniyorsa, gercegin diisiince kaliplarina bagli oldugunu séy-
lemek, gercegin kavramsal semalara bagli oldugunu sdylemek olur. Runzo da
sunu iddia ederek ayni noktay: vurgulamaktadir:

[Dlisiince ve disiince kaliplari, yalnizca 6n varsayimlar ve varsa-
yilan kavramlarin arka plandaki baglami sayesinde miimkiindiir.
(Kelimenin tam anlamiyla) tamamen izole edilmis bir diisiince diye
bir sey yoktur. Bir disiince, diger olasi diistinceler ve bu distince-
leri miimkiin kilan bilissel kaynaklar baglamindaki bir diisiincedir.
(Runzo 1986, 35)

Bununla birlikte, neden gergegin kavramsal semalarla iligkili oldugu varsa-
yilabilir? Bir rélativist boyle bir pozisyonu dogrulamak i¢in hangi nedenleri
onerebilir? Temel fikir, diinya hakkinda tek bir ger¢egin olmadig1 varsayimina
dayanir (William James’in aksine). James (bkz. Runzo 1986), eger gercek fikir-
ler varsa (diger bir deyisle gerceklige karsilik gelen), o zaman diinya hakkinda
yalnizca bir dizi ger¢ek olmasi gerektigini one siirer. Farkli diislinen insanlar
tarafindan dogru oldugu diisiiniilen seyin ne olduguna bakilmaksizin, “diinya
hakkindaki gercekler” degismez. Bu bakis agisiyla, bir yanda (gergekler gercekte
gerceklige karsilik gelen) gercek bilgiyi savunan insanlar ve 6te yanda yanlis
bilgiyi savunan (gergeklerin gerceklige karsilik gelmedigi) digerleri olacaktir.
James i¢in diinya hakkinda belirleyici gercekleri elde etmemizi saglayan belirle-
yici faktor ise, gerceklige karsilik gelmedeki bu basar: ve bagarisizliktur.

James’in goriisiine karsit olarak bir rolativist, ya gercek meseleler ile diinya
(ya da gerceklik) arasinda karsilikli bir iligki oldugu ya da diinyanin tek bir
vechesi oldugu fikrini reddetmek zorunda kalacaktir. Bunlardan ikincisine
odaklanalim. Rolativist, diinya hakkinda tek bir dizi ger¢cek olmadigina dair
kanit saglamak zorunda kalacaktir. Oncelikle, bu iddianin dayandig: iki temel
varsayimi tespit edelim:

Erigebildigimiz diinya hakkinda tarafsiz gerceklerin olmamasi. Ek
olarak, Kant’in 6nerdigi gibi, zihinler tarafindan kesfedilmis olsalar
dahi, zihinlerden tamamen bagimsiz olan higbir gercek yoktur. Bas-
ka bir deyisle, gergekler sadece algiladigimiz ve deneyimledigimiz
diinyadan basitce okunmaz, bunun yerine diinya bir dereceye kadar
semalarimiz sayesinde okudugumuz gergekleri olusturur; veya

Zihin, diinya hakkindaki gerceklerin birden fazla kifayetli ingasi-
n1 yaratabilir. Bu varsayim, gergekler kismen zihnin bir insas1 olsa
da zihnin bu yapici unsuru aktif olarak empoze etmesinin dog-
ru veya kararli bir yolu olmadigini ileri siirer. Sonug olarak, diinya
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hakkindaki gerceklerin esasinda tek bir dogru yolu olmasina gerek
yoktur.

Yukaridaki varsayimlar, gergeklige bakis agimizi belirlemekle sorumlu olan en
az iki konunun gostergesidir. Birincisi, gercekligin olasi kurucu unsurlar: yal-
nizca diinyanin kendisini gézlemciye nasil yansittigiyla belirlenmez (buna dig
faktor diyelim). Bunun yerine, alicinin diinyay: kendi kavramsal semasi saye-
sinde algilamaya devam etme tarziyla birlestirilmesi gerekir (i¢ faktor). Bir fak-
tor, digerine tamamen mal edilemez. Bu bizi ikinci konuya gotiiren bir soruyu
akla getirmektedir. Zihinlerimiz (kasitli veya kasit olmadan), gerekli dengeyi
kurarak gercekligi anlamamaiza izin verecek sekilde dis ve i¢ faktorler arasinda
nasil hiikiim verir? Yani hem dis hem de i¢ faktorler, algisal ve hatta kavramsal
bilgi olarak adlandirabilecegimiz seye katkida bulunmada ayrilmaz bir par¢a
ise, bu tiir katkilarin bir sekilde bu bilgiye ulagilirken iglenmesi gerekir. Bu, zi-
hinlerimizin nihayetinde bu tiir bilgi bi¢imlerini ortaya ¢ikaran tutarli gercek-
lik goriiglerine ulasabilmemiz i¢in bazi siireglerden ge¢mesi gerektigi anlamina
gelir.

Davidson (2010), kavramsal semalar fikrinin timiiniin tutarsiz oldugu-
nu savunur. Bagkalarinin diisiincesini anlama girisiminin, bu diisiinceler i¢in
kendi kelimelerimizi bulma veya bagka bir deyisle bagkalarinin sozlerini kendi
kelimelerimize terciime etme girisimi ile esdeger oldugunu 6ne stirdiigii icin
mesele daha ¢ok terciime meselesidir. Yani, bagkalarinin ne diisiindiigiint kendi
kelimelerimizle (bir dereceye kadar) ifade edebiliriz. Davidson’un burada agik-
¢a ortaya koydugu sey, iislup ve degerdeki onemli farkliliklar: gosteren ve ak-
settiren dilsel bir ¢esitliliktir (ancak bakis agilarindaki farkliliklar, onlar1 yerini
isaretleyecek ortak bir koordinasyon sistemi yoksa hi¢bir anlam ifade etmeye-
cektir). Bu nedenle, bir goriigii digerinden kavramsal olarak ayirabilmek igin
parametreleri sabitleyecek bazi hususlara ihtiya¢ duydugumuzu 6ne siirmekte-
dir. Davidson, bazi1 yargilayici yasalara kararli bir sekilde atifta bulunabilmemiz
gerektiginde 1srarcidir. Daha da 6nemlisi, bu tiir yasalar bizim muhakememizi
veya bilgimizi dogrulamak i¢in gereklidir.

Davidson, kavramsal semalarin ayn: semayi ifade eden dillerle- veya daha
dogrusu bir dizi dil ile- tanimlanabilecegini 6ne siirmeye devam etmektedir.
Dolayisiyla kavramsal semalar farklilik gosterdikee, diller de degisir (Diyelim
ki, farkli dilleri konusanlar benzer ve hatta 6zdes kavramsal semalar: paylasur.).
Bu, dilleri ¢evirme sanati ve kriterlerini incelemenin kavramsal semalar i¢in
kimlik kriterlerini anlamanin bir yolu oldugu anlamina gelir. Yine de birbirine
tercime edilemeyen dilleri konusan iki kisinin farkli kavramsal semalar1 oldu-
gunu soyleyebilir miyiz diye sormaktadir. Cevap olarak ise sunu belirtir:
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Asagida, ortaya ¢ikmasi beklenebilecek iki tiir durumu ele aliyorum:
Tam ve kismi gevrilebilirlik bagarisizliklar1. Bir dilde kayda deger bir
dizi ciimle birbirine ¢evrilemezse, tam bir basarisizlik olur; bazi ara-
liklar gevrilebilirken bazi araliklar ¢evrilemezse kismi bir bagarisiz-
lik olurdu. (Davidson 2010, 142)

Tam bagarisizlik durumuyla ilgili olarak, sunu yaziyor,

[S]oylenebilir ki higbir sey, bazi faaliyet bigimlerinin bizim dilimizde
yorumlanamayacaginin kaniti olarak sayilamaz, bu ayni zamanda bu
etkinlik bi¢iminin konusma davranisi olmadiginin kanit: degildir.
(Davidson 2010, 142)

Oyleyse Davidson’a gore, eger bir dil tamamen digerine terciime edilme yeter-
liligine sahipse, o zaman bu dillerin arkasinda kavramsal semalarin ger¢ek an-
lamda farkliliklar1 olamaz. Ote yandan, eger bir dil digerine tam olarak gevri-
lemezse, o zaman boyle bir durumda kavramsal semalarda 6nemli bir farklilik
ima edilebilecektir.

Blackburn (2010) olduk¢a hakli olarak bu pozisyona bir tiir “dilsel emper-
yalizm” olarak atifta bulunur; bununla yirminci yiizyilin sonlarindaki Ameri-
kan terimleriyle sylenen herhangi bir sey (sirf ayni dili konusanlarin kékten
farkli kavramsal semalara sahip olabileceginden dolay1) hicbir sekilde anlam
ifade etmemelidir. Yirminci yiizyilin sonlarinda Ingilizce konusan Amerikali
bir astrolog tarafindan tamamen anlasilamayacak bir ctimle veya terimi ifade
eden, yirminci yiizyilin sonlarinda Ingilizce konusan Amerikali bir astrofizik-
¢i oldugunu disiintin. Alternatif olarak, bu semalar: ifade etmek i¢in olduk¢a
farkls diller konugan ayni kavramsal semaya sahip olanlar1 diisiintin. Her iki
durumdaki uyusmazlik, iletisim kurmak i¢in aranan ve gerekli goriilen tiirden
haberlesmeyi engeller.

Blackburn, ortiik dogrulamacilifin [implicit verificationism] endisesini
daha da vurgulamaktadir: Elde ettigimizi dogrulayamadigimiz olasiliklarin
hi¢bir sekilde gergek olasiliklar olarak nitelendirilemeyecegini iddia eden pek
popiiler olmayan felsefi bir kavram. Bu tiir dogrulamacilifin daha endise verici
bir ézelligi dogrulanamayan igerigi dilimizin yardimiyla ¢evirmemiz gerekti-
ginde ortaya ¢ikar. Bu gibi durumlarda, zihinlerimizin i¢eriginin yeterliligini
elde etme tarzimiz, (tamamen olmasa da) bu icerigi dilsel olarak ne kadar tat-
min edici bir sekilde temsil edebilecegimize bagli olacaktur.

Cinki 6grenme girigimini digiiniirsek, 6grenme sanatinin yalnizca bir ge-
viri eylemi olmadiginin farkina variriz. Ornegin, egitmen tarafindan dgretilen
igerigin gercekten mantikli olup olmadigini dogrulamak isteyen bir 6grenciyi
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ele alalim. I¢erigi anlamlandirmak, yalnizca onu araci bir dile ¢evirmeyi veya
onu alternatif sekillerde ifade etmeyi icermez. Ayrica, bu derin girisim kavram-
sal repertuarlar: genisletmeyi ve degistirmeyi de igerir. Yeni kelime dagarcigy,
kavram ve teorileri kesfetmek ve cesitli fenomenleri anlamanin farkli yollari-
n1 bulmak, 6gretilenleri anlamlandirmaya katkida bulunur. Ceviriye 6zel bir
odaklanma, 6gretilen ve/veya edinilen bilginin anlamlandirilmasinda anlaml
bir baglam saglamada basarisiz olacaktir.

Davidson, bu denklemin her bir metaforunu zayiflatmaya galisan bir argii-
man sunar. Bir sema “organize etme” deneyimi fikrine kars1 yazmaktadir; ol-
dukg¢a makul bir sekilde, sadece “gogulluklarin” organize oldugunu belirtmek-
tedir. Ornegin, daha biiyiik bir setin, mesela bir elbise dolabinin yoklugunda
daha kiigiik ayakkabi ve gomleklerden olusan setleri organize etmekle gorevlen-
dirildiyseniz, boyle bir gorev biraz sersemletici olurdu. Elbette, Davidson boyle
Onemsiz bir gérevin bir dolap olmadiginda imkéansiz hale gelecegini ima etmek
istemiyor. Onun benzetmesi daha ziyade dikkatimizi bazi dillerin diger dillerde
esdeger olmayan terimler icerebilse de aralarinda ortak olan bazi 6zelliklerin var
olduguna ¢ekmeye calisiyor. Kimlik iddialarini belirleme ve desifre etme imkéani
yaratan bu tiir ortak 6zelliklerin varligidir. Sizin ve benim ayni dolabr stratejik
ve estetik olarak organize etmek igin kendi farkli yollarimiz olsa da her birimiz-
de bir sekilde birbirine benzeyen ortak bir ézellik var, o da ayakkabi ve gém-
lek takimlariyla ugrasmak. Benzer sekilde, siz ve ben ayn1 geyi ima etmek i¢in
farkli diller kullaniyor olsak da ayni kavramsal tanimlarla ilgileniyor olacagiz.

Davidson’a yanit olarak Blackburn, (‘deneyim uydurma’ kavramina saldirir-
ken) soyle demektedir,

Davidson, dili hayatimizin bir pargas: olan ayrintili, parca par¢a ya-
pilan dogrulama prosediirlerinden ¢ok uzak tutuyor gibi gériiniiyor.
Nihayetinde kendisi, inan¢larimizi bir hakikat ortiisiiyle 6rterek, on-
larin 6zel ve bireysel temellerini 6nemsiz kilarak pek de ikna edici
olmayan bir ikame ile birakmaktadir (ampirizmin herhangi bir nihai
cazibesinin yok edildigi iddias1 da bundandir). (Blackburn 2010, 167-
168)

Blackburn’tin yukaridaki iddiada bulunma nedeni, kavramsal semalar1 “organi-
ze etme” metaforu ile iligkilendirmemiz gerekmedigi varsayimina dayanmakta-
dir. Bunun nedeni, dil ve teorideki degisimlerin aslinda deneyimi degistirmede
bir rol oynamamasidir. Daha ziyade, deneyimi sekillendiren deneyimdir. Or-
negin, bir mizik aleti kullanilarak ¢alinan belirli bir melodiyi dinlemeyi ele
alalim. Diizenli bir gekilde ¢alinan bir dizi sabit notay1 duyuyor ve deneyimli-
yorsunuz. Daha sonra, bu melodide ¢alinan nota dizisinin deneyimini (bilingal-
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tinizda) elde ettiniz. $imdi, ayn1 miizik aleti tarafindan ayni nota setinin ikinci
kez ¢alindigini duydugunuzu varsayalim. Ancak bu sefer, ¢alinan notalar biraz
degistirilmis bir sekilde diizenlenmis olsun. Sonug olarak, ¢alinan notalarin
farkl1 bir modeliyle ilgili bir deneyimi elde ettiniz. Neticede, ayni nota setinden
olusan ve ayni miizik aletinin kullanildig: iki farkli melodiyi deneyimlediniz.
Tek fark, nota setlerinin her birinin farkli siralarda ¢alinmasidir. Bir degisiklik
oldugunu ancak bunlardan en az birini (siraya bakilmaksizin) duyup, isitme
deneyimini elde ettikten sonra fark edebilirim. Her seferinde benim deneyimle-
rim, mevcut deneyimler ve daha 6nce tutulan deneyimler arasindaki sinirlarin
belirlenmesinde belirleyici bir faktor gibi goriiniiyor. Bu gibi durumlarda degi-
sim dil, kavramlar veya teorilerde olusan degisimle belirlenmez veya bundan
pek etkilenmez. Daha ziyade, ikincisini etkileyen ve sekillendiren daha eski bir
deneyimdir. Bu nedenle deneyimin kendisi, deneyimlerimizi etkilemede kav-
ramsal semalarimiza gore oncelikli gériinmektedir.

Pekiyi, Oyleyse, goreli bir dogaya sahip deneyimleri ve ifadeleri dogru kilan
nedir?Davidson, diisiincelerimizin minimalist bir hakikat goriisiinden ¢ika-
rildigini ifade eder. Bu, gergek hakkinda genel veya soyut hicbir seyin soyle-
nemeyecegi anlamina gelir. Bagka bir deyisle, belirli bir konuyu tespit etmesi
kosuluyla verilen herhangi bir ctimlenin, ancak kendi dilime ¢evrilebilir olmasi
durumunda (yani, bu ciimlenin sagladig1 terimlerle) dogru oldugu séylenebi-
lir. Ceviremeyeceginiz yabanci bir ciimleyle karsilasabilirsiniz ve sonug olarak
onun dogrulugunu veya gegerliligini belirleyemezsiniz; ancak, o ciimlenin ige-
rigini belirlemenizi saglayacak bir ¢eviri 6ngorebilirsiniz. Bu, neyin kendi haki-
kati (veya hakikat yaraticisi) olarak sayilacagi konusunda size bilgi vermektedir.

Bununla birlikte, bu diisiince ¢izgisinin iki farkli zihin arasinda bir iligki
sunan standartlastirilmis bir gercegi nasil ortaya ¢ikardigini gérmek zordur.
Sorun, minimalistin séyledigi seyle ilgili degil- hi¢bir “seyin” ciimleleri dogru
yapmamasi ve dahasi ne anlama geldigini bilmedigim siirece, bir yabanci dili
tam olarak neyin dogru (ya da bu konuda yanlis) yaptigini sdyleyemeyecegimin
de dogru olmasidir. Bu iki noktanin tagidig: kesinlige ragmen, ikisi de bizi iki
ayr1 zihin arasinda 6nemli bir ayrigma olasiligini reddetmeye yaklastirmiyor.
Her birinde yer alan bilissel siiregler, diinyay1 nasil algiladiklarinin farkl ver-
siyonlarina sabitlenmis gibi goriinecektir. Kavramsal semalarin agiklamasinin
teoride gostermeye ¢alistig1 sey, algidaki bu varyasyonlardir. Kavramsal sema-
lar: bir kenara atmak, tiim deneyimleri ve ifadeleri yargilamak ve dogrulamak
i¢in bagvurulabilecek bagka tiirden degismez bir teorik ¢ercevenin var oldugu
anlamina gelecektir. Aslinda rolativistlerin inkar ettigi sey tam da budur. Réla-
tivistlerin fikri su sekilde temsil edilebilir:
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Tim X yargilari i¢in, bir X yargisinin bazi 6zellikleri olan F, Y’ye baglidir.

Tiim yargilarin (ve/veya gercegin) goreceli oldugunu one siiren durum eger
gercekten boyleyse, genel itirazlar Putnam ve Rorty tarafindan yapilan itirazlar
olacaktir:

Eger tiim gergekler géreceliyse, o zaman bu argiimanin 6nermele-
rinin dogrulugu yalnizca gorecelidir ve sonug yalnizca onu zaten
elinde tutan veya tutmaya yatkin biri i¢cin dogrudur. Durum béyle
olsaydi, bu argiiman 6nemsiz olurdu; ve

Ikincisi, kavramsal semalarin etkileyici bollugu, gegmis ve sim-
dinin, sayisiz ger¢ek semanin pragmatik bagarisi ve bunlara ek
olarak olasi gelecek semalarinin neredeyse sonsuz bollugunun ge-
lecekteki olasi bagarisi nedeniyle neyin miimkiin oldugunu kav-
ramanin birden fazla yeterli yolu oldugunu varsaymak makuldiir.
Bu nedenle diinya hakkinda alternatif, yeterli gercekler oldugu so-
nucuna varmak en makul gériinenidir. (Runzo 1986, 38)

[k itiraz, goreceliligin tutarsiz oldugunu veya daha dogrusu kendi kendini yenil-
giye ugrattigini vurgular: Eger iddiasini goreceli olarak desteklemeye calisirsa, o
zaman o soruyu mecbur kilar; gérece olmayan bir sekilde bunu yapmaya ¢alisir-
sa, 0 zaman teorize ettigi kavramdan vazgecmeyi gerektirir. Bu itiraz, asagidaki
gibi formiilize edilebilen bilinebilirlik paradoksu biciminde temsil edilebilir:

Bilinebilirlik Paradoksu: Yp (p > OKp)=Yp (p > Kp)

Prensipte tiim gercekler bilinebilirse, mantiksal olarak her gercegin (zamanin
bir noktasinda) bilinir oldugu sonucu ¢ikar. Bilinemez bir gercegi belirten bir
onerme de bilinir olur. Yukarida belirtildigi gibi, bilinebilirlik paradoksu ile g6-
recelige kars1 itiraz arasindaki ortaklig1 géstermek igin, goreceligi temsil etmek
tizere K’yi (epistemik operator) R ile degistirebiliriz. Boyle bir durumda sahip
olacagimiz sudur:

Gorecelik Paradoksu Np (p > ORp) =¥p (p > Rp)

Prensipte tiim gercekler goreceliyse, mantiksal olarak her ger¢egin (zamanin bir
noktasinda) goreceli oldugu sonucu ¢ikar. Prensipte tiim gergekler goreceliyse,
goreceli olmayan tek bir gercek olamaz. Goreceli bir gercegi belirten bir 6nerme
de goreceli olacaktir. Bunun bir paradoks oldugu agiktur.

Bu itiraza cevap olarak gorecelik i¢in yapilan bir tartismanin mutlakgili-
ga kars1 bir argiiman olusturacagini kabul etmek faydali olacaktir. Epistemik
olarak, mutlakg¢ilik, epistemik degeri belirlemek i¢in (muhtemelen ¢esitli ku-
rucu bilesenlerden olussa da) yalnizca bir dogru veya otoriter temel standart
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oldugunu (veya var oldugunu) ileri siirer. Ayrica, bu degerlendirme seklinin
muhtemelen herhangi bir kisi tarafindan biitiiniiyle benimsenmedigini kabul
etmektedir. Bu nedenle bu standart, epistemik uygunlugu yalnizca inanglar i¢in
degil ayn1 zamanda inanglar: benimsemek i¢in gerekli kurallar: da belirlemeye
¢aligir. Bununla birlikte, eninde sonunda esit derecede hakli gériinen iki rakip
inang (veya kural) ile karsilasmaniz neredeyse kaginilmazdir. Durum bdyleyse,
bu otoriter standarda gore yargilamay: askiya almaniz gerekir. Béylece bu, ki-
siyi rasyonel temelde olas1 bir ¢6zlime varilamayacagindan eldeki meseleyi terk
etmeye zorlayacaktir.

Bununla birlikte gorecelik, epistemik mutlak¢iligi tamamen reddederken
karsit goriigleri destekler. Ironik bir gsekilde, mutlak¢iliga karsi zit goriisleri des-
teklemek, rolativistleri daha iyi bir konuma yerlestiriyor gibi durmuyor. Ctinkii
bu tir gorisler, goreceligi destekleyip desteklemediklerine veya mutlak¢iliga
kars: olup olmadiklarina bakilmaksizin, kararl rélativistler i¢in savunulabilir
olmayacaktir. Tersine, mutlak¢ilig1 desteklemek ve gorecelilige karsi ¢ikmak,
kararli rolativistler i¢in ayni sekilde savunulabilir konumlar olmakta basarisiz
olacaktir. Bir mutlak¢inin rolativiste yoneltebilecegi suglama, mutlak tstiinlitk
saglayan yargilama standartlarinin gergekte mevcut olmamasidir. Sonug ola-
rak, sorgulamaya deger bir amag¢ kalmayacaktir. Dahasi, bilgide ilerleme olasi-
ligin1 azaltacak ve goéreceligi keyfilige, anarsizme veya nihilizme bagvurmaya
zorlayacaktir. Bu su¢lama sirasinda, mutlakg, ilk olarak (en azindan kendileri
i¢in), rolativistlerin kabul edemedigi yarg: standartlarinin var oldugunu agik-
ca gosterebilir. Ikincisi, bu standartlar1 aramaya yonelik iyimserliklerinde ve
azimlerinde teselli bulabilirler. Ugiinciisii, bu tiir yargilama standartlarinin pe-
sinde kosarken bilgide ilerleme olasiligini gostermeye calisabilirler.

Ote yandan rélativistin, mutlak¢inin iyimserliginin altinda olumlu sonuglar
vermekte bagarisiz olan epistemik bir yanilsamadan bagka bir sey olmadigini
gostermesi gerekecektir. Fakat rolativistler boyle bir iddiay1 nasil ortaya koya-
caklar? Bu talebin kargilanmasini zorlastiran baska bir konu daha var: Mut-
lak¢rya kars: herhangi bir argiiman, goreceligin kesin iddialara bagli oldugu
anlamina gelecektir. Bu noktada, bir rolativistin mutlakg: iddiay: reddederken
umabilecegi en iyi sey, mutlak¢i konumunun mantiksiz oldugunu dnermektir.
Boyle bir mantiksizlik, bitytik ol¢iide belirsiz bir iyimserlige dayanan bir sey
olacaktir. I¢i bos vaatlere ve esasli yargilama standartlari sunmada kéklii bir tat-
minsizlige hitap eden tiir budur. Ancak, bu kolay bir is olmaktan uzaktir. Aslin-
da rolativistin mutlak¢inin meydan okumasinda basarisiz olma olasilig1 artar.

Bununla birlikte, rélativistin mutlak¢iliga yonelik hayal kiriklig1 6nemsiz-
lestirilemez. Bunu takdir etmenin bir yolu, deflasyonist ve enflasyonist hakikat
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agiklamalar: arasindaki ayrimi dikkate almaktir. Hakikatin deflasyonist agik-
lamasi, temelsiz bir hakikat teorisinin temsilcisiyken, hakikatin enflasyonist
aciklamasi hakikatin sabit oldugu [substantif] bir teori temsilcisidir. Deflasyo-
nizm/enflasyonizm ile gorecelik/mutlak¢ilik arasinda kat1 bir analoji 6nerisinde
bulunmuyorum. Bununla birlikte rélativistler, mutlakigilar hakkindaki hayal
kirikliklarini deflasyonizmi enflasyonizmden ayiran énemli ozelliklere atifta
bulunarak ifade edebilirler. Daha da 6nemlisi, rolativist itirazlarin mutlakeilara
kars1 epistemik bir agirlik tasidigini gostermeyi ummaktayim.

Sher, asilsiz agiklamanin temsilcisi olan deflasyonist hakikat teorilerinin beg
temel unsurunu sunmaktadir. Horwich’in 6ne siirdiigi temel unsurlar sunlardir:

1. Hakikatin gergek teorilerini gelistirmeye yonelik gecmis girisim-
lerden duyulan hayal kirikligs;

2. Onemsiz bir hakikat teorisinden duyulan memnuniyet;

3. Hakikat teorisinin tek ve basit bir tanim semasi ile tanimlanmasi;
4. Biligsel yasamimizda gerc¢egin roliine iliskin dar kavrayis ve

5. Ciiretkar yeterlilik iddias1 (Sher 2016, 819-820)

Bu unsurlardan ilki, agik¢asi, deflasyonistlerin enflasyonistlere kars: yikledik-
leri kokli tatminsizligi ortaya koyuyor. Bu, 6ncelikle, ikincisinin beceriksizligi
ve hakikatin altinda yatan 6zii yakalayan esasli bir teori saglamadaki basarisiz-
ligindan kaynaklanmaktadir. Deflasyonistlerin hayal kirikligi, enflasyonistle-
rin hakikati ¢evreleyen temel sorulara ince ve derin oldugu diigiiniilen tatmin
edici cevaplar vermedeki yetersizliginden kaynaklanmaktadir. Aslinda, deflas-
yonistlere gore, hakikatin dogasini sorgulama arayis1 tamamen tiikenmis bu-
lunuyor. “Ihtiyag duydugumuz i¢gériiye ulasma yolunda neredeyse hig ilerleme
kaydedilmedigi” 6l¢lide analizin sinirlarina ulasmislardir (Horwich’ten alinti,
Sher 2016, 820).

Bu unsurlardan ikincisi, ilkinin bir sonucu olarak diisiiniilebilir. Enflasyo-
nistlerin hakikatin somut bir agiklamasini sunmadaki basarisizig1 g6z 6niine
alindiginda, deflasyonistlerin ¢aresizligi onlar1 6nemsiz bir hakikat agiklamasi-
na razi gelmeye sevk etmistir. Bu goriise gore, derin felsefi aragtirmanin yardi-
miyla gercegin altinda yatan 6zii desifre etmeye ¢alismakla ugrasmamaiza gerek
yok. Hakikat, metafizik temeli gerektirmeyen, bos (asli olmayan) bir kavram
olarak gortlmelidir.

Bu unsurlarin iglinciisti, hakikatin 6nemsizliginin nasil elde edildigine
daha fazla 1s1k tutmaktadir. Deflasyonist i¢in hakikat 6rneklerini belirleyip ya-
kalayabilmek basittir. Yontem sinirlandirilmistir ve denklik semasiyla diizgiin
bir sekilde ifade edilmistir: (ES) <p>, ancak ve ancak mantiksal olarak T «» <p>
seklinde ifade edilen p ise dogrudur. Bu sema tarafindan ifade edilen 6nemsiz
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ornekler, deflasyonist gercegin ornekleridir. Yaygin bir 6rnek, “karin beyaz ol-
dugu dogrudur, ancak ve ancak kar beyaz ise.”

Bu unsurlarin dordiinciisii, deflasyonist hakikatin deger tasidig: alani ifade
eder. Deflasyonist hakikatin metafiziksel olarak anlamsiz ve bu nedenle 6nem-
siz oldugu digtinildigiinde, degeri tamamen mantiksaldir. Bu, deflasyonistin
ulasacag1 dogruluk degerinin, esdegerlik semasinin izin verdiginden daha fazla
bir anlama sahip olmayacagi anlamina gelir. Bu, deflasyonistin belirli bir an-
lamda bir hakikat degerine ulasmasina yardimci olsa da s6z konusu hakikat de-
gerine 6nemli bir anlam yiiklememizi engelleyecektir. Yine de deflasyonist i¢in
bu pek de sorun degildir. Aslinda tam da bu durum, hakikat kavramini paha
bicilmez kiliyor: “Zira tanimlayamadigimizla yakindan iligkili, tutumumuzun
alternatif nesnesi olarak mitkemmel bir sekilde uygun olan bagka bir 6nermenin
ingasin1 miimkiin kilmaktadir” (Horwich’ten alinti, Sher 2016, 820).

Bu unsurlarin besincisi, dordiincii unsurun anlamini evrensel bir iddia ile
ozetler. “Horwich, kendi deflasyonizm versiyonu ‘minimalizme’, atifta buluna-
rak soyle ifade ediyor: Bizim tezimiz, hakikati iceren tiim gercekleri minimal
teori temelinde aciklamanin miimkiin oldugudur (a.g.e., 6-7, vurgu bana ait).
Gergegin tiim kavramsal ve teorik rolii bu temelde agiklanabilir. (a.g.e., 5)” (Sher
2016, 820).

Deflasyonist, hayal kirikligini sahip oldugu sekilde ifade etmeye hak kaza-
nir. Elbette, bu hayal kirikliginin ifade edilis seklinin deflasyonistlerin pozisyo-
nunu hakli ¢ikardigini 6nermiyorum. Daha miitevazi bir iddiada bulunuyorum:
Bu tiir hayal kiriklig1 ifadeleri 6nemsiz degildir ve enflasyonist tarafindan gor-
mezden gelinemez. Benzer sekilde, rolativistlerin itirazlar1 6nemsiz degildir ve
mutlake1 tarafindan goz ardi edilemez. Yine de itirazlarinin ¢ogu mutlak¢inin
giivenini zedelemis olsa da rélativistler hala dezavantajli gériinmektedir. Yine
de konumlarini kanitlayarak mutlakiyet¢inin taleplerini kargilama zorunlulu-
gu altinda degildirler. Ispat yiikii sadece onlara ait degildir. Agik¢a sdylemek
gerekirse, bu iki konumdan higbirinin digeri iizerinde ayricalig1 yoktur.

Ancak bu denge bozuldugunda yersiz taleplere sahit oluruz. Mutlakgi-
lar rolativistten kanit talep ettiklerinde olan budur. (Eger bu tiir talepler kar-
silanmazsa, goreceli konum tutarsiz ilan edilir.) Oyle olsa bile, rélativistlerin
mutlakgilar1 ikna etmeleri degil, yalnizca konumlarini sunmalar1 gerekir. Bir
pozisyonun ancak rakibini tatmin etmeyi basarmasi durumunda tutarl: hale
gelebilecek olmasi yersizdir.

Krausz (2010), boyle bir konumun takdimini, “belirleyici” olmaktan ziyade
“genisletici” olan nedenlerle ifade etmistir. Genisletici nedenler, belirleyici ne-
denlerin aksine, baskalarini ayni goriisii benimsemeye ikna etmeye ¢aligmadan
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saglanan gerekeelerdir. Bu tiir giidiiler saglamanin tek nedeninin bagkalarini
ikna etmek oldugu iddia edilebilir. Bununla birlikte, mutlakgilik ve géreceligin
dayandig: temelde farkli ¢ergeveler nedeniyle, her ikisinin de taraftarlarinin di-
gerinin gorislerini benimsemesi neredeyse imkansiz olacaktir. Kisinin kendi
konumunu kanitlamak i¢in genisletici nedenler sunmasi yeterlidir.

Bununla birlikte, rolativistler, tartismaya agik bir temelde kendileriyle mu-
halifleri arasindaki herhangi bir ortak zemine karsilik gelmeyen, yalnizca kendi
gorislerini destekleyecek yeterlilikte gerekeeler sunarlarsa bu gerekgeler yalniz-
ca onlara mahsus olacaktir. Bu, goreceliligin, temel konumunu dogrulamak igin
rasyonel (veya deneysel) kanita sahip olan ve bagkalarina makul goriinebilecek
bir fikirden ziyade, biraz 6zel veya kisisel bir goriis oldugunu ima etmektedir.
Bu, evrensel fikir birligine veya kabul edilebilirlige ulasma olasiligini ciddi se-
kilde kisitlayacaktir. Bu degerlendirme yalnizca gorecelikle sinirli kalmamali-
dir. Yetersiz mantiksal gerekcelerle temel bir ilkeyi kabul edebilir ve benimse-
yebiliriz; eger durum buysa, korudugumuz bir¢ok diisiince kavrami 6zel veya
kisisel olacaktir. Ornegin dini inanglar1 ele alalim. Cesitli inanglar, kat1 bir bi-
¢imde mantikli veya rasyonel bir diisiince bi¢imini izlemez. Bununla birlikte,
agik mantiksal kanitin veya rasyonel diisiincenin (veya herhangi bir kanitin)
mevcut olmayisi, bireyler veya gruplar i¢in o inancin giivenilirligini ne ortadan
kaldirir ne de azaltir. Inanglarin, onlari savunmak ve dogrulamak igin bir ar-
giiman sunma anlaminda “mesrulastirilmasi” gerektigini varsayiyoruz. Ancak,
Goldman oldukga ilging bir sekilde sunu dnermektedir:

Bir inang gerekg¢elendirildiginde, inanan tarafindan “mesrulagtirma”
olarak adlandirilabilen “sahip olunan” bir sey oldugunu bile sanmi-
yorum. Hakl1 bir inancin, hakli ¢ikma statiisiinii onu hakli kilan bazi
stireclerden veya 6zelliklerden aldigini varsayryorum. Kisacasi, bazi
gerekcelendirme-yetkilendirme siiregleri veya ozellikleri olmalidir.
Ancak bu, inananin inang¢ aninda “sahip oldugu” bir argiiman, ne-
den veya bagka bir sey olmasi gerektigi anlamina gelmez. (Goldman
2008, 334)

Goldman, yukaridaki pasajda iki noktay1 6ne stirmektedir. Birincisi, bir inanci
mesru kilan bazi siiregler veya dzellikler vardir. Ikincisi, bir inanci megsrulastir-
mak, ille de bir argiiman veya bir dizi akil yiiriitme sunmak degil, daha ziyade
bazi siireg veya ozelliklere atifta bulunmak anlamina gelir. Inancin, inanan kisi
i¢cin muhaliflerini ikna etmesi gerekmeyecektir, ancak inananini inandig: seyin
dogru olduguna ve dolayisiyla hakli olduguna ikna etmelidir. Bunu su sekilde
sunabiliriz:

Eger P, T’de Q’ya inaniyor ve Pi¢in T°de Q kuskusuz ise, o zaman P’nin T°de
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Q’ya olan inancinin mesruiyeti vardir

Yine, konumunu kanitlamak i¢in belirli temel kurallara uymak zorunda ol-
mayan bir tiir kigisel ve 6zel diigiinme bi¢cimine ulastik. Goreceligin konumunu
dogrulamak i¢in bir argiiman veya belirli bir nedenler dizisi gerektirmeyerek
benzer bir konumda oldugunu dogru bir sekilde varsayabiliriz. Bununla ilgi-
li olarak Luper (2004) goreceligi savunan rolativistlerin, non-deadlock ilkesine
uymalarina gerek olmadigini (yani, bir anlasmazlik durumunda her iki tarafi-
nin da mubhalif tarafin kabul ettigi iddialar temelinde argiimanlarini sunmasi
gerektigini) fakat mutlak¢ilarin buna uymak zorunda oldugunu 6ne siirmekte-
dir. Zira rolativistler 6ziinde non-deadlock ilkesinin kendi durumlarina aykiri
oldugunu varsayarlar ve onu destekleyen her seyi goz ardi ederler. Bu nedenle,
non-deadlock ilkesini kabul etmek, mutlak¢ilarin goreceligin aslinda tutarsiz
oldugunu iddia etmelerini engelleyecektir.

Gorecelige ikinci itiraz, goreceligin onayladig: goriislerin ¢ogu, bu goriisler
arasinda diinyay:1 anlamanin mutlak veya kesin bir yolu oldugunu ima ettigini
ya da (bir sekilde) birbirleriyle is birligi icinde olan ¢ok sayida goriisiin diinyay1
kavramanin mutlak ya da kesin bir yolunu formiile edecegini olduk¢a giiclii bir
sekilde ileri stirmektedir. Her iki goriisiin de ortak bir 6zelligi, hakikat hakkin-
daki tiim alternatif diisiinme tarzlar1 arasinda, diinya hakkinda sabit bir dizi
olgunun var olmasidir. Bu itiraz, rolativistlere karsi kesin bir darbe gibi goriin-
se de goreceligin tamamen 6nerdigi noktay: gozden kagirmaktadir. Gorecelik,
diinyay: tasavvur etmenin tiim olasi yollarinin bir listesini sunmay1 énermiyor.
Gergek hakikate ulagsmak i¢in bu olasiliklar arasindan mutlak veya kesin bir
kriter de aramiyor. Bu 6zel epistemik konumun ortaya ¢ikardig: sey, hakikat
meseleleri hakkindaki yargilarin dogrulugunun, yargilar: verenlere bagl ola-
rak degisecegidir. Her bir bireyin egilimi ve bilis diizeyi degistiginden, maruz
kaldigim ve tanidigim bilgi perspektifleri (cinsiyet, sinif, cinsellik, kendini an-
lama, dini inang, estetik deger vb.) beni gercegin farkli versiyonlar: ile karsilas-
tirmaktadir. Gergegin ne kadar ¢ok versiyonuyla karsilagirsam- ister tamamen
tesadiifen karsilasarak ister stratejik bir arastirma gelistirerek- su anki hakikat
konumuma o kadar ¢cok meydan okunmus olur. Sonug olarak, hakikatin birgok
alternatif versiyonu oldugu icin, bu tiir hakikatler arasinda nihai olarak mutlak
bir hakikate izin veren belirlenmis bir 6l¢iit veya yarg: yontemi yoktur.

2. Goreceligin Uygulanmasi

Simdiye kadar goreceliligin ne 6nerdigini ve kendi kurucu 6zelliklerini nasil ko-
rumayi bagardigini tartigtim. Simdi géreceligin uygulamasini ve hakikat kabul
edilen ifadelere ne 6lgiide uygulanabilecegini tartigmak istiyorum. Ilk olarak,
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goreceli bir yontem uyguladigimiz ifadelerin “durumlarini” agikliga kavustura-
cagim. Runzo (1986), ifadelerin durumlarini birinci derece ve ikinci derece ol-
mak tizere iki gruba ayirmigtir.” Bu siniflandirma dilbilimsel bir baglamdadir
ve mantiksal baglamla karistirilmamalidir. Bir rélativistin hakikat anlayisini
bu iki tiir ifade arasinda ayirt etmenin ¢ok 6nemli oldugunu vurgulamaktadir.
Birinci dereceden ifadeler, bir nesne dilinde fiili veya olas1 durumlara atifta bu-
lunmak i¢in kullanilanlardir. Ornegin “bugiin 21°C” veya “Aya gidersem...” gibi
ifadeler birinci dereceden ifadelerdir. Ote yandan ikinci dereceden ifadeler, nes-
ne dilinin kendisinde olmaktan ziyade nesne dili ile ilgili olanlardir. Bu ifadeler,
s6z konusu dilin bicimsel 6zelliklerine atifta bulunmak ve bunlar tizerine (me-
ta-mantiksal veya meta-dilbilimsel) agiklamalarda bulunmak i¢in belirli bir dil
kullanir. Ornegin, gelismezlik ilkesiniileri siirmek (hi¢bir dnerme veyaifade ayni
anda hem dogru hem de yanlis olamaz) bu tiirtin ikinci dereceden bir ifadesidir.

Bu iki tiir ifadeyi ele aldigimizda, ikinci dereceden ifadelere degil yalniz-
ca birinci dereceden ifadelere goreceli bir aciklama uygulayabilecegimiz ortaya
¢ikiyor. Ornegin, “bugiiniin 21°C” oldugunu belirtseydim, o zaman bir rola-
tivistin bakis acisindan bu ifade, yalnizca algilandig1 baglama (yani, referans
cercevelerine ve kavramsal semalara) bagli olarak dogru olacaktir. Rolativiste
gore bu ifade, ifade etmeyi amagladig1 konu hakkinda mutlak bir gercek sun-
may1 basaramaz. Bu, oncelikle algilanabilecegi farkli baglamlarin olmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu kadarini rolativist iddia edebilir.

Bununla birlikte, ikinci dereceden ifadelerin durumu ¢ok farklidir. Goster-
mek i¢in, yukarida bahsedilen 6rnegi (celismezlik ilkesi) ele alalim. Boyle bir
yasa ayni zamanda goreceli bir degerlendirmeye tabi tutulursa, goreceligi olus-
turan Ol¢iitleri de tehlikeye atacaktir. Bu, referans cerceveleri ve kavramsal se-
malar gibi 6zellikleri tehlikeye atmayi igerecek ve nihayetinde goreceliligin ken-
di pozisyonunun altin1 oyma riskini olusturacaktir. Runzo, hesaplarini ikinci
dereceden ifadelere uygulayacak kadar cesur olan rélativistlere “epistemik réla-
tivistler” olarak atifta bulunur:

Ty

“Epistemik goreceligi”, hakikatin dogasi, semantik anlam igin kriter-
ler veya bilginin nasil elde edildigi hakkindaki yargilarin dogrulu-
gu ya da yanlisliginin karar1 kimin verdigi ile ilgili oldugunu kabul
eden ya da ima eden ikinci dereceden ifadeler hakkindaki herhangi

[6] Burada belirtmek gerekir ki, bu 6zel 6rnek tizerinde bu ifadelere a priori analitik ve sentetik
ifadeler olarak atifta bulunmadim, ¢iinkii kisa bir siire sonra bu ifadelere bagvuracagim. Bu haki-
kat nosyonlarinin (yani, birinci ve ikinci dereceden ifade ve a priori analitik ve sentetik ifadelerin)
her ikisinin de ayr1 ayri tartisildiklarinda esasen herhangi bir sekilde farkli oldugunu ima etme
niyetinde degilim. Bununla birlikte, bunu yaparken, yalnizca ayn: argiiman igin iki farkli yanit
vererek kendi konumumu (epistemolojik goreceligin konumu) dogrulamay1 umuyorum.



Diisiincenin Stnur Taslari Otesinde TANRI 145

bir pozisyona atifta bulunmak i¢in kullanacagim. (Runzo 1983, 40)

Bundan sonraki boliimde, herhangi bir goriisiin 6zgiinligii veya dogrulugunun
kisinin kendi semasina gore olmasi durumunda, bir hakikat teorisini basarilt
bir sekilde inga etmeye veya bir anlam vererek terimleri tanimlamaya yardimci
olan bir kriterin olusturulmasini veya daha genel olarak bilgi ediniminin bosa
olacagini savunmaktadir. Epistemik gorecelik her tiirden temel kriteri agik¢a
terk ettigi icin, bu tiir beyhude sonuglarla karsilasmak sasirtici degildir. Eger
boyle bir konum, yargilayict tiim kriterlerden kendisini “kurtarirsa”, o zaman
bizi daha 6nce gorecelige kars: yoneltilen argiitmanlara, yani bu diigtince ¢izgisi-
nin, ger¢egin dogasi hakkinda bir teoriye sahip olmanin tim amacini bozguna
ugrattig1 izlenimine geri getirecektir. Dolayisiyla, goreceligin bu bi¢imi yalniz-
ca tutarsiz iddialarda bulundugu i¢in degil, ayn1 zamanda bir hakikat teorisi
sunamadigi i¢in de terk edilir.

Bu tiir kriterler g6z 6niine alindiginda bu ciddi sonuglar, erisilebilir veya bi-
linebilen her tiir hakikatle iliski kurma niyetinde olan “tiim hakikatler géreceli-
dir” seklindeki cesur iddiada agik¢a goriilmektedir. Modaliteleri (yani, olasilik
ve zorunluluk gibi genigletici terimleri ifade eden modal 6nermeleri) ele alirken
daha da belirgindirler. (Sirasiyla olasilik ve zorunluluk alani iginde) olugabile-
cek ya da olmasi gereken durumlardan s6z ederken bu tiir ifadelere bagvururuz.
Bu tiir durumlarin meydana gelip gelmedigi ti¢ yontemden biriyle belirlenebilir:
ya nedensel yasalar ve bunlarin fiziksel diinyay1 nasil islettigi ve etkiledigi ile;
ya da mantik yasalar1 ve onlar hakkinda nasil diisiinebilecegimiz sayesinde veya
daha temelde, terimlerin anlamlarini nasil elde ettigimiz ve bu terimleri diin-
yadaki meseleleri belirtmek i¢in nasil kullandigimizla. Iste bu kategorilerin her
birine sirasiyla giren bazi érnekler:

Nedensel Mantiksal Kavramsal
Olasilik Zorunluluk | Olasilik Zorunluluk | Olasilik Zorunluluk
Ornek: Ornek: Ornek: Ornek: Ornek: Ornek:
“Sodyum | “Higbir “Evrende “Her “Kus tirti | “Eger John
klortirti seyin 151k higbir seyin | ziirafanin olarak bekar
H20’da hizindan var olmusg kendisi ile adlandir- ise, evli
¢ozmek daha hizli olmamasi ayniolmast | digimiz olmayan bir
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Alaka diizeyi agisindan mantiksal ve kavramsal gereklilikleri ve olasiliklar:
ele alalim. Bu iki kategori arasinda biraz niiansh bir ayrim elde etmek i¢in an-
lambilim ve epistemoloji alanlarinda kullanilan alternatif terimlerden bahset-
mek gereklidir. Bu sadece aralarindaki farkliliklar: ortaya ¢ikarmak i¢in degil,
birbirleriyle karistirmamak i¢in de gereklidir. Bu terimlerin bizi bityiik 6l¢ciide
ilgilendirdigi alanla, yani metafizikle baglayayim. Gerekli bir ifade, tiim olasi
diinyalarda gegerli olan bir ifadedir. Bu, modal mantik dilinde su sekilde temsil
edilir: DA. Gerekli ifadeler imkansiz ifadelerle karsilagtirilir. Imkansiz ifadeler,
tiim olas1 diinyalarda yanligtir. Ote yandan, kosullu ifadeler yalnizca bazi olast
diinyalarda dogrudur. Bu, modal mantik dilinde su sekilde temsil edilir: ¢ A.

Bu, anlambilim alaninda neyin analitik ve neyin sentetik oldugu arasinda
yapilan ayrimla karistirilmamalidir. Analitik, anlami geregi dogruyken sente-
tik, dinyanin oldugu sekle gore dogrudur. Benzer sekilde, bu ayrimlar episte-
moloji alan1 i¢inde neyin a priori ve a posteriori oldugu ile karigtirilmamalidir.
A priori, deneyimden bagimsiz olarak dogru olarak bilinirken, a posteriori de-
neyim sayesinde dogru olarak bilinir. Bu bize mantiksal gerekliligi ve olasilig1
birakmaktadir. Mantiksal zorunlulugun ve olasiligin metafiziksel zorunluluk
ve olasilifa dayandig1 cogu kez kabul edilmektedir. Bu, metafiziksel anlamda
bir ifadenin mantiksal olarak dogru oldugu disiiniiliirse, o zaman zorunlu ola-
rak dogru oldugu ve mantiksal olarak yanligsa, zorunlu olarak yanlis oldugu
anlamina gelir.

O halde ¢ogu durumda, mantiksal gereklilik metafiziksel zorunlulugu be-
lirleyen seydir. Dolayisyla, evrenin farkli bir sekilde de ortaya ¢ikmuis olabile-
cegini, hatta hi¢ ortaya ¢ikmayacag: bazi ihtimaller oldugunu soyleyebiliriz.
Ornegin, birbirinden farkli birgok olasi diinya vardir; ancak, 2 + 2 = 7 olan bir
diinyanin olmasi (veya bunu diiginmemiz) mimkiin degildir. Bu (veya baska
herhangi bir) diilnyada hem olmaniz hem de olmamaniz s6z konusu olamaz. Bu
tiir hakikatlere “gerekli hakikatler” diyoruz, ¢iinkii bunlar miimkiin olan her
diinyada gereklidir ve bagka tiirlii diigiiniilemez. Ote yandan, bir durumun elde
ettigi (veya gerceklestigi) olasi bir diinya varsa mantiksal veya kavramsal olarak
miimkiin oldugunu sdyleyebiliriz. Ornegin, “olas1 bir diinyada tiim ziirafala-
rin boyunlar1 kisadir” ifadesini ele alalim. Bu mantiksal ve kavramsal olarak
mimkiindiir. Bunun digindaki bir diinyada tiim ziirafalar kisa boyunlu olabi-
lir. Mantiksal olasilik kavrami genel olarak kavramsal, metafiziksel ve nedensel
olasiliklar igerir. Bu nedenle, bir sey mantiksal olarak imkansiz ise kesinlikle
kavramsal, metafizik veya nedensel olarak miimkiin olamaz.

Mantiksal olasiligin genisligini géstermenin belki de yararl bir yolu, (ken-
disi bunu asla tanimlamamasina ragmen) Wittgenstein’dan alinmis bir terim
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olan “mantiksal alan” denen seydir.”’ Aranyosi bunu §6yle yorumlamaktadir,

Bu ifadeyi Tractatus’ta felsefeye tanitan Wittgenstein, mantiksal ala-
n1 hi¢bir zaman tanimlamaz, ancak tiim olasiliklarin alani [the space
of all possibilities] olarak adlandirilabilecek sey hakkinda agik ve sez-
gisel bir fikir ediniriz. Bu dogruysa, o zaman hemen olasiliklarin ne
oldugunu ve mantiksal alanin tiim olasiliklarin alani oldugunu soy-
lemenin ne anlama geldigini agiklamak zorunda oluruz. Geleneksel
anlamda bu; olasilik, zorunluluk, imkénsizlik ve olumsalligin modal
ozelliklerinin tasiyicilari olarak alinan énermelerdir ve bu modal
kavramlar, olas1 bir diinyada gercege bagvurarak agiklanir. O halde
mantiksal alan, mevcut geleneksel anlayisa gore, olas diinyalarin bir
alanidir ve olasiliklar, olas1 diinyalar i¢in gecerli 6nermelerdir, do-
layistyla mantiksal alana aittirler. Imkansizliklar, herhangi bir olasi
diinyada dogru olmayan dnermelerdir; dolayisiyla mantiksal alanda
degillerdir. Olasiliklar hem olasi hem de bazi diinyalarda yanlis olan
onermeler olacaktir. Gereklilikler, tiim olas1 diinyalarda dogru olan
onermeler olacaktir. (Aranyosi 2013, 9)

Simdi epistemik gorecelige donelim. Yukarida ortaya konulan modal meka-
nizmasinin 15181nda, epistemik gorecelik, tiim gergeklerin géreceli olmadigini
kabul etmek zorunda kalacakti. Ciinkii epistemik gorecelik kavramsal semalar-
daki ve referans gergevelerindeki ¢esitlemelere bagvururken mantiksal alandan
kacamaz ve gerekli hakikatlerden 6diin veremez. Bu sekilde gerekli hakikatler-
den taviz verdigini (veya vermeye tesebbiis ettigini) varsayalim; neden oldugu
sagmalig1 hakli ¢ikarabilir mi? Gerekli bir gercegi, yani celismezlik ilkesini ele
alalim. = (a¢ A = o) formiiliinde, a degiskeninin gercek hakikat degerine ba-
kilmaksizin, biitiin {izerine olan formiil her zaman dogru olacaktir, ¢iinki bir
ifade ve onun olumsuzlamasinin her ikisi de ayn1 anda dogru olamaz. Ttim ko-
sullardan bagimsiz olarak, bu yasa, tiim olas: diinyalarda bagka tiirlii olama-
yacak zorunlu bir gergektir. Ayrica, bu yasanin mutlak bir hakikat oldugunu
sOyleyebiliriz, ¢iinkii onun hakikati, olas1 her diinyada yer alan olas: diigiinen
kisi tarafindan kavranma sekli sayesinde elde edilir.

[7] “Mantiksal alan” kavramu ilk olarak Wittgenstein tarafindan 1914 sonbaharinda Krakow’da
Avusturya ordusunda gorev yaptig1 sirada ortaya ¢ikti. Sonunda, i¢ yapisi siradan dilimizin te-
melini olugturan tiim mantig1 temsil eden soyut bir alan fikrine yol agan diigiinceler, savas za-
manindaki ilk iki not defterinde (MS 101, MS 102) iyi korunmugtur. Bunlar énermenin resim
kuraminin erken bir versiyonunu da igeren, hizla gelisen bir dizi fikre aittirler. Ilk taslagi - (MS
104’te korunmus olan) Prototractatus olarak adlandirilan - Wittgenstein’in bir siire sonra 1915
yazinda yazmaya basladig1 Tractatus igin yaptig1 o6n ¢aligmanin ise 6nemli bir bélimiinii olugtu-
rurlar (Pilch 2017, 15-16).
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Epistemik rolativist, celismezlik ilkesinin aslinda kavramsal semalara ve re-
ferans gergevelerine bagli oldugunu ve dolayisiyla gerekli bir hakikat olmadigini
iddia ederek bu noktada araya girebilir. Bu, ¢elismezlik ilkesinin reddedilebi-
lecegi olast durumlar oldugu anlamina gelir. Ancak hepsi bu degil. Celismez-
lik ilkesine epistemik goreceligi uygulamak, yalnizca yasanin 6ne siirdigiinii
reddetmekle kalmaz, ayni zamanda ifadenin belirli semantik sistemlere gore
ne dogru ne de yanlis olmasi [truth-value gaps] ve hem dogru hem de yanlis
olmasi durumlarini [truth-value gluts] - yani belirsiz semantik degerleri - ka-
bul etmeye de zemin agar. Genellikle Birinci Derece Girisim Mantig1 (FDE) ile
iligkilendirilen truth-value gaps ve truth-value gluts'un bu kabulii, epistemik
goreceligin biraz umut bulabilecegi yerdir. FDE manti§1, paracomplete ve gelis-
kili oldugu i¢in hem klasik hem de alternatif alt-klasik mantiga kiyasla mevcut
azami dogruluk degerlerini degerlendirebilir.®! Paracomplete bir teori ne dogru
ne de yanlis olan bazi anlamli ve agiklayici ifadeleri siirdiirebilir. Bu tiir ifadeler,
hakikat ve yanliglhik arasindaki bosluga diistiigii icin “bosluklu” [gappy] ola-
rak adlandirilir. Celigkili bir teori hem dogru hem de yanlis olan bazi anlamh
ve agiklayici ifadeleri siirdiirebilir. Bu tiir ifadeler, hakikat ve yanlisin kesisim
noktasina denk geldigi icin “obur” [glutty] olarak adlandirilir. Boylece, kla-
sik olmayan mantigin tanitimi, epistemik rolativiste ¢elismezlik ilkesine gore

[8] FDE mantigi, hem paracomplete hem de paraconsistent sistemleri icermesi anlaminda, alt-
klasik mantigin muhtemelen en ¢ok yonlit modelidir. Mantiksal bir teori, eger bazi A’lar igin bir ¢
1 A ve c ¥ 0 A gibi bir c durumunu tanirsa paracomplete olur. Benzer gekilde mantiksal bir teori,
bazi A’lar igin c ¥ I A ve ¢ 0 A gibi bir ¢ durumunu tanirsa, paraconsistent olur. Yunanca “para”
(otesi) kelimesinden gelen “paracomplete” (¢ev. biitiinliik tistii) ve “paraconsistent” (gev. tutarlilik
iistii) terimleri, yalnizca biitiinciil veya tutarli olan vakalarin 6tesine gegtigimizi ima eder (Beall
ve Logan 2017, 178-179). Hem paracomplete hem de paraconsistent olmanin sonucu, tahminlerine
tiikenme ve diglamayi (sirasiyla) empoze etmemesidir. Tersine klasik mantik hem titkenmeyi hem
de dislamayi dayatir ve tahminlere gore yorumlama giictinii 6nemli 6lgtide sinirlar. Titkenmeyi
empoze etmek, klasik mantigin, bir nesnenin bir ytiklemin uzantisinda veya genisleme karsitligin-
da basarisiz oldugu herhangi bir olas1 durumu tanimamasi anlamina gelir. Bu gibi durumlarda, bir
yiiklemin bir nesneye gére dogru veya yanlis olamadig: olasi bir durum yoktur. Diglamay1 empoze
etmek klasik mantigin bir nesnenin bir yiiklemin uzantisina ve anti-uzantisina diistiigi olasi bir
durumu tanimadig1 anlamina gelir. Bu tiir durumlarda, bir yiiklemin bir nesneye gore hem dogru
hem de yanlis oldugu olasi bir durum yoktur. Bunun bir sonucu olarak klasik mantik yalnizca
eksiksiz ve tutarli olan durumlar1 kabul etmektedir. Bu, hakikat-deger bosluklarini ve bolluklar:
eglendirme olasiligini ortadan kaldirir.

FDE mantiginin daha biiyiik bir avantaji oldugu yer burasidir. FDE mantig1, paracomplete ve pa-
raconsistent olmasiyla, hem klasik hem de alternatif alt klasik mantiklarin aksine, mevcut maksi-
mum dogruluk degerlerini degerlendirebilir. Paracomplete bir teori ne dogru ne de yanlis olan bazi
anlamli ve agiklayici ifadeleri, yani “bosluklu” (gappy) olarak adlandirilan ifadeleri siirdiirebilir.
Paraconsistent teori hem dogru hem de yanlis olan bazi anlamli ve agiklayici ifadeleri, yani “obur”
(glutty) olarak adlandirilan ifadeleri siirdiirebilir.
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konumlarini siirdiirme umudu verir. Tutarsizlik ve/veya irrasyonellik su¢lama-
sin1 alt ederken konumlarini koruyabilirler.

Elbette, truth-value gaps ve truth-value gluts barindirabilen bir mantik siste-
mine bagvurarak epistemik goreceligin tutarliligini ve rasyonalitesini kurtarma
cabasi kulaga biraz basit geliyor. Bu, FDE mantig1 gibi paraconsistent bir mantik
kisvesi altinda epistemik gorecelik i¢in yapilabilecek bir durum olmadig: anla-
mina gelmez. Epistemik goreceligin bu rotay1 arastirmasi icin makul bir kap-
sam oldugunu diisliniiyorum. Benzer sekilde, epistemik géreceligin bu baglam-
da mantiksal nihilizmi arastirmasi icin de makul bir kapsam vardir. Mantiksal
nihilizm, Cotnoir’in belirttigi gibi en az iki sekilde sunulabilir:

Mantiksal Nihilizm 1 Dogal dil ¢ikarimini dogru bir sekilde temsil
eden mantiksal sonug iligkisi yoktur; resmi mantik, gayri resmi ¢ika-
rim1 kavramak i¢in yetersizdir.

Mantiksal Nihilizm 2 Dogal dil ¢ikarimina uygulanan mantiksal
kisitlamalar yoktur; her zaman gegerli oldugu iddia edilen formlara
karg1 6rnekler vardir. (Cotnoir 2018, 303)

Cotnoir, ikinci tip mantiksal nihilizmi savunup bunun i¢in makul bir vaka
sunmaktadir. Bu ikinci tiiriin 6nemli bir savunucusu olan Gillian Russell’in ar-
giimani soyledir:

Bir mantik yasasi olmak i¢in, bir ilkenin tam bir genellige sahip ol-
masi gerekir.

Higbir ilke tam bir genellige sahip degildir.

Mantik yasalar1 yoktur. (Russell 2018, 308)

Amacim, Russell veya Cotnoir’in buradaki argiimanlarini yeniden insa etmek
ve temsil etmek degil. Basitge, klasik olmayan mantigin ve/veya mantiksal nihi-
lizmin epistemik rolativiste konumlarini savunmasi i¢in kaynaklar saglayabile-
cegini gostermek istiyorum.

Paraconsistent mantiga ve/veya mantiksal nihilizme yapilan itirazlarin yani
sira, bir epistemik rolativistin konumunu siirdiiriirken sunabilecegi nedenler-
den biri, referans ¢ercevelerindeki ve kavramsal semalardaki varyasyon olasilig1
olabilir. Epistemik rolativistlere gore, statiilerine bakilmaksizin gerekli gergek-
ler de kavramsal gemalara ve referans cercevelerine tabidir. Ancak bu argiiman,
celismezlik ilkesine karsi gelmede nasil mantikl: olabilir?

Yukarida bahsedildigi gibi, zorunlu hakikatler, baska tiirlii diisiiniilemeye-
cek belirli gergek meselelerdir. Bagka bir deyisle, dylesine gergeklerdir ki, bir
kez elde edildiklerinde herhangi bir digiince yontemiyle onlarin karsitligini
tasavvur etmek imkansizdir. Ornegin, gelismezlik ilkesinin antitezi, geligkili
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bir 6rnek olacaktir: Kare bir daire, dort kenarli bir tiggen, evli bir bekar veya
bir alani ¢evreleyen iki diiz ¢izgi. Ne kadar ugrasirsak ugragalim, bu geliskili
durumlarin zihinsel bir temsilini yaratmakta basarisiz oluruz. Boyle bir basa-
risizlik, diigtincemizin sinirlarinin bir temsili olabilir. Alternatif olarak bu tir
sinirlar, beynimizin nasil istemsizce diisiinme ile ilgili i¢ meselelerin bir sonucu
veya sosyal olarak nasil beslendigimiz gibi digsal meselelerin bir sonucu olabilir.
Burada gelismezlik ilkesine nasil uydugumuz ¢ok biiyiik 6nem arz ediyor. Gele-
neksel diigiince sistemlerimiz altinda bu yasay1 ¢igneme ¢abalar:1 mantiksiz ve/

veya irrasyonel- ve de aslinda diigiinceyi tamamen reddetmekle esittir.

Birka¢ onemli istisna diginda, Bat1 entelektiiel tarihi boyunca gelismezlik
ilkesinin yiiksek ortodoksluk olarak kabul edildigine dair ¢ok az giiphe vardir®.
Aynisi Islam entelektiiel tarihinin biiyiik bir kism1igin de gegerlidir (ayrica bkz.
Zolghadr 2019)™. Bugiin bu tutum, Anglosfer’deki baskin diisiince tarzini ge-

[9] istisnalar Bat1 entelektiiel tarihinde bulunabilir, halbuki

Heykel ve yoldaglar: haricinde ve Aristoteles’in hemen hemen her konudaki go-
riisii tersine ¢evrilmis - ya da bunlara en azindan itiraz edilmigken - neredeyse
her Batili filozof ve mantikg1 Aristoteles’in bu konudaki yetkisini kabul etmistir.
Aristoteles’ten bu yana yasanin neredeyse bir savunmasinin yapilmadigi da bah-
se deger bir bilgi. (Priest 2006, 7)

Bununla birlikte, Islami entelektiiel tarih icinde bu amagla kisilikleri veya uzak érnekleri bulmaya
tesebbiis etmek dayanilmazdir. Bu konuda malzeme/kaynak bulamayinca, Islam felsefesi ve man-
tiginin 6nde gelen dort tarihgisiyle (Khaled El-Rouayheb, Tony Street, Peter Adamson ve Ahmed
Alwishah) temasa gegtim. Beni, gelismezlik ilkesini reddederek ve/veya patlama kuramini gegersiz
sayarak bir mantik sistemi ile ilgilenen ya da bu sistemle ger¢ekten ugrasan Arap mantikgilarla
ilgili baz1 okuma materyallerine yonlendirip yonlendiremeyeceklerini sordum. Yanitlarinda, aras-
tirmanin 6nemine dikkat gekmelerine ragmen, geligmezlik ilkesini diipediiz sorgulayan ikincil
literatiir veya Arap mantik¢ilar: 6neremediler. (El-Rouayheb, yalanci paradoksunu tartisan bazi
akademisyenlerin, “soylediklerim yanlis” ifadesinin hem dogru hem de yanlis oldugunu 6ne siir-
meye istekli olduklarini yorumladi, ancak bu azinliktaki bir goriis gibi goriintiyor.)

[10] Bu tutum, yalnizca entelektiiel mirasin bir pargasi olarak varligini stirdiirmekle kalmamuis,
ayn1 zamanda “Bat1 diistincesinin koklil bir ‘tartisilmaz dogmast’ olarak” aktif bir sekilde yeniden
ileri stirtilmiistiir (Beall 2004, 3).

[11] “Ibn Sind’ya gore bir gosteri, gercegi, kesinligi ve gerekliligi dnciillerden sonuglara aktarir. On-
ciiller veya ilk ilkeler genel olarak iki kisma ayrilir, tiim bilimler igin ilk ilkeler ortak ilkeler (el-usil
el-muta‘arafa) ve her 6zel bilim igin ilk ilkeler 6nermeler (el-usiil el-mawdii‘a) olarak adlandirilir.
Ornegin, ‘biitiin [kendi] par¢asindan daha bityiiktiir’ veya ‘geliski imkansizdir’ vb. ortak ilkelerdir
ve “iki nokta arasindaki en kisa ¢izgi diiz bir ¢izgidir” geometri bilimi i¢in bir varsayimdir. Ibn
Sina’nin farkli yazilarinda, ortak ilkelerin akil tarafindan edinilme yollar: tizerine genis bir aras-
tirmasi vardir. Evveliyat olarak adlandirilan bu ortak ilkelerin bir sinifi, yalnizca zihinsel fakiilte
araciligiyla edinilir. Bunlar entelektiiel fakiilte i¢in apagik olan 6nermelerdir ve bunlari kabul et-
mek gereklidir. Ortak ilkelerin yukaridaki iki 6rnegi bu kategoridedir. Kesin olan ortak ilkelerin
aksine, varsayimlar siipheye agiktir (mashkiik)” (Ardeshir 2008, 58).
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killendirmektedir. Aristoteles, Metafizik’in I kitabinda ¢elismezlik ilkesinin bir
savunmasini ileri siirmistiir. Yine de Priest’e (2006) gore, Aristoteles’in argii-
manlarinin neyi ortaya koymasi gerektigi ve onun 6ne stirdiigii argiimanlarinin
gelismezlik ilkesini tam olarak nasil savunacagi agik degildir. Priest’in ilging
bir sekilde detaylandirdig1 bu 6zel konu ne olursa olsun, mantigin tarihi gerek-
cesiyle ilgili su soruyu sormay1 gerektirir: Bu yasalarin sezgisel ¢ekiciliginin
temeli nedir?

Locke, insana bir kiyasin nasil insa edilecegini bilmeden mantikli akil yii-
riitme kapasitesi veren bir sezgiden bahseder (Locke 2015, Kitap IV, makale xvii,
§4). Bu sezgiyi bicimsel mantik egitimi almamis olmasina ragmen s6zdizimsel
secim meseleleriyle ilk k karsilasan bir cocugu ele alirken gorebiliriz. Boyle bir
gocugun, tiimdengelimli muhakemenin gostergesi olan bir ¢evreye en azindan
biraz maruz kaldig1 goz 6niine alindiginda, Rumfitt’in (2015) belirttigi gibi, “te-
orik 6ncesiama yine de neyin neyi takip ettigine dair gelismis bir anlayisa” sahip
olacaktir. Iggiidiisel olarak bir bireye s6zdizimsel tutarlilig1 takdir etme yetene-
¢i veren bu sezgisel timdengelim duygusudur. Bu, kisinin, en genel anlamda,
belirli bir mantiksal sistemin s6zdizimsel olarak tutarli olup olmadigini belirle-
yebilecegi bir teorik-6ncesi temel gorevi goriir. Rumfitt bu nedenle klasik man-
tig1in varsayilan bir statiide oldugu konusunda ikna olmustur. Béylesi bir man-
tik, daha sonra “sezgisel sonug ¢ikarma anlayis1’miza™ uyan bir dizi temel ilke
tarafindan kodlanir. Bu tiir ilkeler ile “sezgisel ¢ikarim anlayisimiz” arasindaki
uygunluk, s6zdizimsel tutarliliktan ne tiir bir sonu¢ ¢ikacagini belirleyebilme-
mizi saglayan yapi ve bi¢imin tiiriinii kabul etmemizi saglar. Bu tiir bir tutarlilik
elde etmeye yonelik herhangi bir girisim, mantik yasalarina uymay gerektire-
cektir, ¢iinkli mantik yasalarina karsi gelmek sozdizimsel tutarsizliga yol aga-
caktir. Elbette, bu uygunlugun sezgilerimize tamamen mi karsilik geldigi yoksa
epistemolojik bogluklar m1 tagidigi ilging bir sorudur.' Bununla birlikte, man-

[12] “Bana 6yle geliyor ki bu, klasik mantiga gore varsayilan duruma gore en giiglii nedeni sagliyor,
¢linkii - sadece bir istisna sinifi ile - klasik olarak gegerli argiimanlar, sonuglar1 énciillerinden
¢ikan sezgisel gikarim anlayisimiza uyuyor. Istisnalar1 bir kenara birakirsak, klasik dogal tiimden-
gelim kurallari, onlarla ilk karsilagtigimizda, yillardir 6rtiik olarak takip ettigimiz tiimdengelimli
akil ytirtitme normlarini kodluyor gibi goriiniir” (Rumfitt 2015, 15).

[13] Bununla birlikte Weininger, kendimize kars1 sahip oldugumuz kat1 ahlaki gorevlere ait ol-
dugundan mantik yasalarina uymanin kesinlikle yapmamiz gereken bir sey oldugunu diisiin-
mektedir. Bu nedenle, mantigin dogas1 geregi kategorik olarak normatif oldugunu (ve dolayisiyla
4Anin altina diigtigiiniy), ancak ahlaki bilim mantik anlayiginda bulunanlardan oldukga farkl
nedenlerden 6tiirii savunur. Ahlaki bilim anlayigina gore mantik, dogas: geregi kategorik olarak
normatiftir ¢iinkii rasyonalitenin kendisine dayanir (dolayisiyla rasyonellik mantiga i¢kindir) ve
ayn1 zamanda insan ahlakinin yani dogrudan ahlaki argiimanlar ve yansimali denge de dahil
olmak tizere ahlaki yargilar: ve kararlar1 mesrulastiran kismin ayrilmaz bir par¢asidir” (Hanna
2006, 205-206).
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tik yasalari ile sezgilerimiz arasinda bir miktar iligki oldugu fikri, mantik yasa-
larina 6nemli bir statii kazandirir. Bu statii, 6zellikle mantigin yasalarinin isle-
digi temel aksiyomlar oldugu temelinde klasik mantik tarafindan benimsenir.

Bu bagka bir soruyu akla getirmektedir. Mantik yasalar1 aslinda diger ya-
salara gore daha {istiin bir konuma mi sahiptir? Ornek olarak doga yasalarini
alalim. Ornegin, evrensel yer ¢ekim yasasi, neden her nesnenin diger herhangi
bir nesneyi, o nesnenin kiitlesiyle dogru orantili ve aradaki mesafenin karesiyle
ters orantili olan bir kuvvetle ¢cektigine dair bir agiklama sunar. Bu yasa boylece
bir mermerin herhangi bir yiikseklikten neden yere diistiigiinii agiklayacaktir.
Tabii ki sunulan agiklama mermerin, eninde sonunda asag1 dogru hareketinden
sorumlu olacak bazi farkli 6z formlarini agiklamayacaktir. Kant’in terimleriy-
le ifade etmek gerekirse yasa, mermerin i¢sel dogasini veya igsel gercekligini
ortaya ¢ikaracak farkli bir noumena alanininin a¢iklamasini vermeyecektir.
Yercekimi yasast, tiim cisimler arasinda hareket eden olgiilebilir bir yer¢ekimi
kuvvetini varsaymakta basarili olsa da kuvvetin uzayda nasil yayildigini tam
olarak agiklamiyor. Newton’un yasayla ilgili hayal kiriklig1 tam da buydu. Yer-
¢ekimi kuvvetinin boslukla ayrilmis cisimler arasinda nasil bu kadar yaygin
bir sekilde iletildigine dair tatmin edici bir agiklama yapamad: (Elbette, ¢ekim
giicli uzaktan da kuvvetlidir.).

Yercekimi yasasi, mermerin her birakildiginda meydana gelen asag1 dogru
hareketini matematiksel olarak aciklar. Sunulan agiklama, bilimsel sorumluluk
olarak adlandirabilecegimiz sey dahilinde ampirik olarak bagarilidir. O halde
yasa, belirli bir kiitleye sahip nesnelerin neden asag: yonlii bir kuvvetten etki-
lendigine dair bir agiklama sunan bir genellemedir. Ozetle, doganin isleyis sek-
lini ifade etmeyi Onerir. Mantik yasalari bu agidan benzerdir; onlar, neyi nelerin
takip etmesi gerektigini yani mantiksal sonuglara dair genellestirilmis bir goriis
sunan bir tarzda, kalkiiliis tarafindan ifade edilirler. Mantik yasalari, dogru ar-
giimanlar: agiklamak ve yanlis olanlardan ayirmak igin formiile edilmistir. O
halde bu, mantik yasalarinin egit derecede ampirik genellemeler oldugunu 6ne
stirmek anlamina mi gelir? Peregrin, boyle bir soruya yanit olarak sunlari ifade
etmektedir,

Kurallarin normatif kabul edilmesinin iki yolu vardir. Birincisi, ge-
nellestirdikleri seyin zaten kural olmasi anlaminda normatiftirler.
Ornekleri dogru argiimanlardir- biz mantikgilar onlar1 dogru ilan
ettigimiz i¢in degil, herhangi bir mantiksal teori devreye girmeden
once dogrudurlar; zira insan dilbilimsel uygulamalar1 esasen ku-
rallara baglidir. Dolayisiyla mantigin, dogal bigimlerinde ortiik ol-
malarina ragmen, halihazirda akil yiiriitmemizi yoneten kurallar:
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istlenmesi beklenir ve onlari a¢ik kilan yalnizca mantiksal teoridir.
Dahasi, mantik yasalar: ikinci anlamda da normatiftir, ¢iinkd bun-
lar gercek argiimantasyonun degerlendirme ve elestiri standartlar:
olarak kullanilabilirler. Zira onlar: ifade ettigimizde yaptigimiz sey,
yalnizca ortiik seleflerini agiga ¢ikarmak degil, ayn1 zamanda onla-
r1 “sonlandirmak”, diizene sokmak ve gercekten etkin olmadiklar:
bolgelere gore tahmin etmektir. Yansitici bir dengeye dogru ilerleme
slirecinde olan budur.

Bu g6z 6niine alindiginda, mantigin dogal dillerin ytizeylerinin ar-
dindaki bir gergeklige hitap ettigini ger¢ekten séyleyemeyiz. Bu dilsel
uygulamalarimizin temelini olusturan ¢ok genel bazi kurallara (pro-
to-kurallar?) dayanir, ancak bu ortiik kurallar1 agik, belirsiz olmayan
ve potansiyel olarak baglayici bir seye dontistiirmek i¢in devasa aygi-
tin1 kullanir...

Bu anlamda, mantik yasalarinin statiistiniin doga yasalarina benzer
oldugunu digiinityorum (diger tiim farkliliklara ragmen): Goriinis-
lerin ardindaki gizli bir gercekligi giin 1511na ¢ikarmazlar, daha ¢ok
(Kadimlerin dedigi gibi, onlar1 “kurtarmak” i¢in) goriiniise bir sis-
tem getirirler. Elbette, sistem kasitli olarak segilemez, goriiniise uy-
malidir- ama biz onu kurmadan 6nce her zaman onun orada oldugu-
nu diistinmek i¢in hi¢bir neden yoktur. (Peregrin 2020, 7)

Peregrin, mantik yasalarini nasil diisiinmemiz gerektigine dair ilging¢ bir du-
rum ortaya koyuyor. Bu tiir degerlendirmeler, bu yasalarin genellikle kendileri-
ne verilen gergekgilik ayricaligina sahip degil gibi duruyor. Yine de simdi doga
yasalarinit mantik yasalarindan neyin ayirdigina bakmak istiyorum. lki, doga
olaylarinin diizenli gozlemlerine bagvurarak fiziksel diinyanin nasil isledigini
gosterir.' Bunlar, doganin isleyisindeki diizendir; 6rnegin Kepler tarafindan
gezegensel hareketleri yoneten diizeni kesfettikten sonra formiile edilen iig ya-
say1 ele alalim. Newton, cisimlerin tizerlerine uygulanan kuvvetler sistemi al-
tindaki hareketini belirleyen yergekimi kuvveti kavramini tanitmistir. Bir doga
yasasi olarak kategorize edilen genel bir diizen, yani giinesin etrafindaki eliptik
yoriingelerde gezegen hareketini ele alalim. Bu yasay1 tersine ya da daha 6z-
giirce, yani gezegenlerin giinesin etrafinda ii¢ nokta seklinde degil, ticgen ha-
reketlerle donduigiinii diisiinelim. Bu fiziksel bir imkansizlikla sonuglansa da

[14] “Bilim yasalartile doga yasalarini birbirinden ayirmak 6nemlidir. Doga yasalar cevremizdeki
dogal diinyay1 yoneten deneysel intizamlardir. Burada zeki varliklarin bu intizamlarin bilgisine
sahip olup olmadigina veya bu intizamlarin en azindan bazilar1 i¢in uygun bir sembolik temsilin
gelistirilmis olup olmadigina bakilmaz... Bilim yasalar: ise, aksine, bizim tarafimizdan bilinen
ve uygun sembolik bigimlerde gekillendirilmis olan dogal diinyanin intizamlaridir. Bilim yasalari
gesitli degisikliklere tabi olabilir” (Weinert 1995, 4-5).
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mantikli bir imkansizlik degildir. Giines sistemimizdeki gezegenlerin giinesin
etrafinda tiggen bir hareketle dondiigiinti diisiinmek hig de zor degildir. Bunun
aksine, mantik yasalarinin tersini ya da olumsuzlamasini hi¢ diisiinemiyorum.
Oyleyse, zihnimin herhangi bir durumda doga yasasini ihlal etmesine izin ve-
ren, ancak mantik yasalariniihlal ettirmeyen ayirt edici faktor tam olarak nedir?

Gezegensel hareket yasalarinin, gok cisimlerinin kendilerine kesinlikle bag-
I1 oldugunu gozlemlemekteyiz. Insanin astronomi bilimini kesfetmis olup ol-
madigina ve bu diizenli gozlemleri sembolik formiillerle ifade edip etmedigine
bakilmaksizin buna sahip olacaklardi. Insan, astronomi galigmalar1 hakkinda
bilgi sahibi olmasina ve gercek meseleleri matematiksel hesaplamalar yardi-
miyla gormeyi basarmasina ragmen, bu yasalara iligkin tecriibesinin kendisi
tarafindan yalnizca gozlem yoluyla bilindigi ve bu nedenle onlar hakkindaki
bilgisinden tamamen bagimsiz oldugu anlagilmaktadir. Bagka bir deyisle, bu
diizenlilikler hakkinda bilgi edinmenin onlar {izerinde higbir etkisi yoktur. An-
cak mantik yasalar1 s6z konusu oldugunda durum béyle degildir. Bunlar, insan
disiinmeye baglar baglamaz faaliyete geciyor gibi goriinmektedirler. Dogrudan
disiinme stirecine dahil olan kisi tarafindan baslatilir ve etkilenirler. Dahasi,
kavramsal konulara ve diigiiniiriin diigiinme tarzina uygun olarak fiziksel feno-
menlere uyan doga yasalarindan farklidirlar. Bir yasa (dogal bir yasa durumun-
da oldugu gibi) bir diisiintiriin diigiincesinden tamamen bagimsiz ise, o zaman
onun tersine ¢evrilmesi diigtiniilebilir; oysa bir diistinme siirecinin 6znesi veya
buna bagliysa, bagka tiirlii diisliniilemez. Benzer bir kriter Mansel tarafindan da
olusturulur ve bunun sonucunda kendisi sunu 6ne siirer:

Bir diistiniir olarak benim tizerimde baglayicilig1 olmayan bir yasa,
ayn1 failleri yeni durumlari altinda gézlemleme bi¢imimi etkilemek-
sizin herhangi bir zamanda tersine gevrilebilir. Ve miimkiin olan her
an boyle bir tersine dontisii tasavvur etmekte hi¢ zorluk ¢ekmiyorum,
¢linkii deneyimden 6nce mevcut yasanin taninmasini gerektiren hig-
bir i¢sel 6nyargiya sahip degildim. Sadece tesadiifi bir bilgiyi bir ke-
nara atmaliyim. (Mansel 2012, 90)

Mantik yasalarinin neden tersine ¢evrilemeyecegini veya baska tiirlii tasarla-
namayacagini incelemek, diisiincenin dogasinin arastirilmasini gerektirir. Bu,
mantigin bolgesini terk etmek veya en azindan dil ile arayiiziinii diigiinmek an-
lamina gelir. Ornegin, defterimin ayn1 anda siyah beyaz bir kapaga sahip olama-
yacagini soylemeye rasyonel olarak mecbur kalabilirim- ancak boyle bir vakay:
idrak etmedeki bilissel basarisizlik, beni dilbilimsel olarak bunu ifade etmekten
alikoymaz. Belki anlayamayacak dahi olsam, muhtemel bir ¢eliski varsayimini
ifade edebilmekteyim. Bu, bir kare cember, dort kenarli bir {i¢gen, evli bir bekar,
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bir alani ¢evreleyen iki diiz ¢izgi vb. olasiligini dilbilimsel olarak onaylama ye-
tenegim gibi diger celiskili konularda da genisletilebilir.

Benim i¢in akil almaz olsalar da mantiken imkansiz durumlari dile getirme
ve ifade etme kapasitesine sahipsem, o zaman daha ileri gidip tamamen orijinal
bir diisiinceyi (veya ifadeyi) dile getirebilir miyim? Yani, mantiksal bir olasilik
ya da imkansizliga bagli olan degil, tamamen deneyimden bagimsiz olan tiir-
den. Bu, zihnimin mantik yasalarindan bagimsiz diisinmeme izin verip ver-
medigini sorgulamak olurdu. Bu soruyu cevaplamadan 6nce, insan anormal
bir nesneyi veya diisiinceyi tasavvur etmenin orijinal bir diigtince olacag: izle-
nimine kapilabileceginden kavrayis ve hayal giicii arasinda bir ayrim yapmak
onemli olacaktir. Ornegin, gegerli bir at kavramina sahip olmak i¢in sunlari
yapmalryim:

a. Bir atin tanimina ulagsmak i¢in hayvanin ¢esitli olusturucu 6zel-
likleri ve bunlarin dogru anlamlar1 hakkinda bilgi sahibi olmak; ve
b. Yeterince kavrayabilmek tizere zihnimde bir gorsellestirme olus-
turmak icin bunlar1 olusturan ozellikleri temsili bir sekilde birlegti-
rebilmek.

a ve b’nin birlesimi, sadece aklimda yatan degil, ayn1 zamanda bir gerceklige
veya bir sekilde 6nceden edindigim deneyime kargilik gelen bir kavram olus-
turur.

Ote yandan, bu iki noktadan (a veya b) biri olmadan da hayal giicii miim-
kiindiir. Bunun herhangi bir sistematik yonteme uymaksizin hafizalarin keyfi
bir formiilasyonu oldugu soylenebilir. Ornegin, su anda aklimda bir kentaur
kavrami var. Benim kentaur anlayisim, bir adamin viicudunun tst kisminin
biyolojik olarak bir atin viicudunun alt kismina bagli oldugu bir tasavvur. Bu
diisiince yontemi, yukarida bahsedilen bir kavrami formiile eden iki noktadan
biri olan b’yi ihlal etmistir. Bu durumda, bilinen iki anlami ve bir insan ile bir
atin biyolojik bir karigimini basarili bir sekilde tasavvur etmede ifade ettikleri
seyi birlestirdim. Bu nedenle hayal etme siireci, bilinen anlamlari ve ifade et-
tiklerini herhangi bir sistematik siirecten yoksun rastgele sekillerde birlestirir.
Hayallerin gercek diinyada var olan nesnelerle higbir iligkisi yoktur. Kentaur
durumunda, zaten bir insan ve ayrica bir at kavramina sahibim. Bu kavram-
larin anlamlarini ve ifade ettiklerini rastgele aliyorum ve bir disiinceyi for-
miile etmek i¢in bunlar1 keyfi olarak birlestiriyorum. Bu diisiinceyi olusturan,
ortaya ¢ikan ozellikler, gercekte bu canliya bir biitiin olarak karsilik gelme-
mektedir. En fazla olas1 alginin nesnesi olan efsanevi bir yaratik olarak kalir.

Boylece hem kavramlari hem de hayali nesneleri formiile etmek i¢in temelde
belirli 6zelliklerin ve nesnelerin anlamlarini bilmemiz gerektigini anliyoruz.
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Her ikisi de 6zelliklerin ve nesnelerin belirli sekillerde diizenlenmesini igerir.
Diizenleme sistematikse ve bir sekilde gerceklige karsilik geliyorsa, o zaman
bir kavram olusturur. Diizenleme rastgele ise ve gercege karsilik gelmiyorsa,
o zaman hayali bir nesne olugturur. Ama bu tiir anlamlar1 kavramamiza ne
izin verir? Kavramlari/hayali nesneleri formiile etmeden 6nce hem bilgi nesne-
lerine hem de bunlar: algilama araglarina ihtiyacimiz vardir. Bu sik sik, belirli
bir 6zellik veya nesnenin (kapsamliligina bakilmaksizin) bir tiir deneyim ge-
rektirmesi olarak tanimlanir; bu, baglangicta bir biligsel tepkiyi ortaya ¢ikarir
ve ardindan bir kavrama yol a¢ar. Bu, insan diislincesinin genel olarak kisinin
deneyimine tabi oldugu anlamina gelir.

Bu noktaya vardiktan sonra, daha 6nce sorulan soruya donelim. Mantiksal
olasilik veya imkansizlikla sinirlandirilmamis, tamamen orijinal bir diislinceyi
ifade etmek miimkiin miidiir? Yani deneyimden tamamen bagimsiz olan 6zgiin
bir diisiinceyi tasavvur etmek miimkiin miidiir? Bahsettigimiz diigiince, yuka-
ridaki kavramsallagtirma/hayal giicli tartigmasinda kuruldugu gibi, yalnizca
olas1 deneyim alani i¢inde isliyor ise, o zaman yanit olumsuz goriinmektedir.
Bu ifade, zihnin tam olarak nasil islediginin dinamik karmasikliklarina, yani
nedensel anlamda veya kendimizi iginde buldugumuz degisen egilim durum-
larinda kapsamli bir bakis a¢is1 sunmada yeterli olmayabilir. Bununla birlikte,
sinirlt bir deneyimler alaninda tasidigi kisith kapasiteyi ortaya ¢ikarmasi ba-
kimindan insanin zihin ve diisiince siireglerinin sonlulugunu belirlemek icin
yeterli goriinmektedir. Mansel de ayn1 noktay1 kabul etmistir. Insan zihninin
disiince yonteminde nasil kisitlandigini vurgulamaktadir:

Deneyim bize ne oldugunu soyler, ama olmas: gerekeni degil... De-
neyim, herhangi bir sezgi, madde ve bi¢im dahil herhangi bir tarzda
sunulan her seyi kastediyorsa ve eger soru: Herhangi bir sezgi bigi-
minde asla bir 6ge olarak sunulmamis herhangi bir nesneyi diisiine-
bilir miyiz? seklinde soruluyorsa, cevap siiphesiz olumsuz olmalidir.
(Mansel 2012, 245)

“Deneyim” terimi burada daha genis bir anlamda ele alinmalidir: Dig duyusal
algi ile sinirli degildir, ancak insan isleyiginin hem dig hem de i¢ bicimlerini
kapsamaktadir. Zihnin i¢sel ve dissal bir perspektiften bilincinde oldugu her
seyiigerir (mantik yasalarina ve maddenin fenomenlerine atifta bulunur). Bagka
bir deyisle, tiim bilginin kendisi deneyimden tiiretilmigtir. Dolayisiyla zihinde
deneyimden tamamen bagimsiz olarak tiretilebilecek higbir diisiince olmadig-
n1 soyleyebiliriz.

Bununla birlikte eger deneyim, tiim bilgilerimizi edindigimiz 6zel bir kay-
naksa ve bu deneyimleri algilama tarzimiz, referans gergevelerine ve kavramsal
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semalara bagli olarak 6nemli 6lciide degisiyorsa, o zaman sezgisel bilgi veya a
priori ifadeler ile ne yapardik? Onlar1 tamamen terk mi etmeliyiz? Daha 6nce
tartigtigim gibi, eger bir epistemik rolativist, mutlak dogrulara veya ifadelere
ulagmak i¢in bir dizi sabit ilkeye (gerekli hakikatler) uyacak olsaydi, kendi temel
ilkelerini bir kenara atmak zorunda kalirdi. Bu konum artik kesin bir sekilde
goreceli olmayacakti. Bu nedenle epistemik rolativist, goreceli goriislerini ko-
rumakla onu tamamen bir kenara atmak arasinda bir ikilem i¢cinde goriinmek-
tedir.

Birinci ve ikinci dereceden ifadeleri tartisirken bu itirazi halihazirda ele al-
mis olsak da epistemik rolativist vakayi giiglendirmek i¢in ek bir argiiman sun-
mak istiyorum. Bu sefer anlambilim ve epistemoloji alanlarinda yer alan daha
once bahsedilen terimlere atifta bulunacagim. Kant’in analitik ve sentetik a pri-
ori yargilar: arasindaki ayrimi tanimlayarak baglayalim:

Analitik yargilar, halihazirda yiiklemde ima edilenler diginda hig-
bir gey icermeyen yargilardir. Ornegin, “tiim kocalar erkektir” veya
“tim viicutlar uzar.” Bunlar ikinci dereceden ifadelerdir.

Sentetik yargilar, yiiklemin 6zneye zaten orada kapsanmayan seye
katkida bulundugu yargilardir. Ornegin, Kant'in kendi 6érneklerini
ele alacak olursak, “tiim viicutlar agirdir” veya “tiim bekarlar mutlu-
dur”. Bunlar birinci dereceden ifadelerdir.

Mantiksal ¢ikarimlarin analitik ve a priori olup olmadig: konusunda pek ¢ok
tartisma vardir. Bu tartigmaya ragmen, ¢elismezlik ilkesinin analitik ve a priori
oldugunu diistinelim. Mantik konusunda istisnai olanlarin goriisit budur. Bu
durumda, gelismezlik ilkesi, apagik bir ger¢ek diye adlandirdigimiz sey olur.
Kendiliginden agik bir gercegin ne anlama geldigini digiinmenin bir yolu, onu
bir argiimanin tanimiyla kargilagtirmaktir." Bir argiiman: diisiinmenin yay-
gin yolu, bunun bir sonug (6neri) ve bu sonucu desteklemek icin var olan neden-
lerin (6nctillerin) bir kombinasyonu olmasidir. Bu tiir argimanlar: dikkatlice
diistindiigiimiizde, onlar1 destekleyen herhangi bir nedenden bagimsiz olarak,
tamamen kendi basina duran sonuglar olabilecegini anliyoruz. Bu, hi¢bir seyin
sonuca aykir1 olmadig1 ve bu nedenle herhangi bir neden olmaksizin savunula-
bildigi durumlarda gecerli olacaktir. Bu tiir bir sonug, apa¢ik bir gercek olarak
adlandirilir.

Celismezlik ilkesi uzun zamandir apagik bir gergek olarak kabul edilmek-
tedir. Daha spesifik olarak, onu reddetmek ve hatta sorgulamak icin hig¢bir

[15] Bu ifadeye atifta bulunuyorum ¢linkii “mutlak bir gergek” oldugu kadar sadece miimkiin olan
her diinyada dogru olmakla kalmayip, daha da ileride her olas1 kavrayici tarafindan bu sekilde
kavrandigi gerekli bir gergek oldugu da s6ylenebilir.
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karsit nedeni olmayan bir tiir hakikat olarak kabul edilir. Bu, hi¢bir sey onunla
celismezken her seyin onu destekledigi anlamina gelir. Modus Ponens ve Mo-
dus Tollens bunun agik 6rnekleridir. Bu tiir argiiman formlarinin gegerliligi,
mantigin temel yasalarini temsil eden temel ¢ikarim kurallar: olarak hizmet
eder. Bu iki argiiman formunun gecerliligi, temsil ettikleri mantik yasalar: ka-
dar temeldir. Dahasi, bu argiimanlarin bi¢imlerini olusturan kosullu 6nermeler
dogruysa, sonuglar1 bagka tiirlii olamaz. Bu argiimanlarin bicimlerinin mantik
yasalarinin agik temsilleri oldugu distiniildigiinde, gegerlilikleri kesindir. Bu,
celismezlik ilkesini ve diglanmis orta yasasini, her zaman dogru olmasi gereken
ve yanlis olamayacak apacik gercekler olarak nitelendirir.

Bu goz oniine alindiginda epistemik rolativist, eger insan ¢eligmezlik ilkesi
gibi bu tiir gerekli ve apagik hakikatlere bagliysa, o zaman kesinlikle bu tiir
hakikatlerin (dissal 6nciillere atifta bulunmadan) gerekliliginin gegerlilikleriy-
le birlikte belirlenebilecegini soyleyecektir. Ama bu mimkiin olabilir mi? Bu
tlir meselelerin dogrulugunu belirlemeye yonelik herhangi bir girisim, bizi,
onaylamaya ¢alistigimiz yasanin tasdik ettigi sinirlar1 agmaya zorlayacaktir.
Wittgenstein'in uygun bir sekilde ifade ettigi gibi, “diistinmeye bir sinir ¢izmek
i¢in bu sinirin her iki tarafini da diisiinebilmeliyiz (bu nedenle diisiiniileme-
yeni diiginebilmeliyiz)” (Morris 2008, 352). Bu, insanin biligsel kapasiteye ve
mutlak olanin kendisini asan bir bilgiyi kavrayacak entelektiiel araglara sahip
oldugu anlamina gelir. Bir seyin kendi icinde mutlak veya gerekli oldugu sonu-
cuna varilabilmesi gercegi, bu mutlakligin veya zorunlulugun sinirlarini asma
ihtimalini gosterir (ki bu durumda, bir seyin mutlaklik ve gereklilik standardi-
n1 kargilayip karsilamadigini ayirt edebilmek gerekirdi). Ancak bu imkansizdir
¢tinkii “sezgi” icinde sunulan ve diisiincede temsil edilen sey sonlu olmaktan
fazlasi degildir. Mansel’den bir kez daha alint1 yaparsak:

Ozne ve nesne arasindaki iliski bilingte var oldugu siirece, her biri
digerini sinirlamalidir. Ozne nesneden ve nesne 6zneden farklidir
ve hicbiri evren olamaz. Hatta nesnenin kendisi ancak sinirlama ve
farklilik kosullar: altinda var olabilir: Kendisinden bagka seylerin
varligini ima ederek ve dolayisiyla, yine, evrenin sonlu bir pargasi
olarak; yalnizca gogundan biri olarak ayirt edilebilir. Sonsuz, higbir
sekilde insan bilincinin bir nesnesi olamaz; olsa da sadece bilincin
olumsuzlamasini bilincin kendisi ile karigtirmakla 6yleymis gibi go-
rinir. (Mansel 2012, 247)

O halde “sonsuz”, insan diisiincesinin olumsuzlanmasini ifade eden ya da daha
dogrusu sinirlarini agik hale getiren, dilde kullandigimiz bir terimdir. Bu, daha
¢ok bir seye “diisiiniilemez” diye atifta bulunmak gibidir. Bu, sonsuz ve bizim
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i¢in akil almaz olanin ger¢ekten var olmadig1 anlamina gelmez. Bir seyin son-
suz ve akil almaz oldugunu iddia etmek, aslinda diisiincemizin sinirlarini gori-
niir kilmaktir. Bu tiir iddialar, dis diinyayla ilgili gercek meseleler degil, bilissel
kapasitemizin sinirlarinin dogrulanmasi olacaktir. Bu, akil almaz olanin ger-
¢ekten var olma olasiligini ortadan kaldirmaz. “Mutlak” ve “gerekli” gibi terim-
lerin kendi baslarina diisiintilemez oldugu sdylenebilir. Ger¢ek anlamda mutlak
ve gerekli hakikatleri saglamakta yetersizdirler. Dahasi, ortaya ¢ikardiklar1 “ha-
kikatler” yalnizca insan digiincesiyle (deneyimden tiiretilmis) ilgili olacaktur.

Sentetik ifadeler ve yargilar ise 6zne olarak duran kavramdan daha fazlasi-
n1 gerektirir. Bu tiir ifadeler ve yargilar bilgimize bir sekilde katkida bulunur.
Tim ampirik ifadelerin sentetik oldugu soylenir. Bu tiir a priori yargilamalar
aslinda epistemik rolativistleri hi¢ rahatsiz etmez; yukarida tartistigimiz gibi,
bu tiir yargilar goreceliligin uygulanabilecegi birinci dereceden ifadeler olarak
anilacaktir. Bununla birlikte, rélativistin konumunu daha da tasdiklemek i¢in,
eger sentetik yargilar ampirik verilere dayaniyorsa, o zaman herhangi bir tiir-
den mutlak veya gerekli gercegi temsil edemezler. Bunun nedeni, herhangi bir
ifadeye gozlem yoluyla ulagilirsa (ne kadar diizenli veya kesin olursa olsun), asa-
gidakiler tartisilabilir olacaktir:

1. Gozlem yapan goézlemci kavramsal semalara tabidir. Dolayisiyla
gozlemi, referans cercevelerindeki ve kavramsal semalardaki varyas-
yonlara gore olacaktur.

2. Popper’in vurguladig: sekilde tiimevarim sorunu, bilime bu tiirden
dogmatik bir inancin rasyonellik yerine agik¢a psikolojik bir egilimi
vardir (Popper 1963). Popper, bilimsel bilgi i¢in bir gerek¢e olarak
timevarim yontemini yetersiz bulmustur.

3. Son olarak, ampirik bir yasa 6rnegin gece ve giindiiz degisiklik-
lerini belirtebilse de higbir sekilde meydana geldigi goézlemlenen
degismez bir intizamdan fazlasini iddia etmez. Diinyanin her yirmi
dort saatte bir kendi ekseninde dondiigii ve bizim de boylece gece
ve giindiiziin degisimine tanik oldugumuz goézlemsel gergegini teyit
etmek, gozlemlenen diizenin veya dogal fenomenin boylesine siirekli
ve diizenli bir hareketine olan inancimin sadece bu gézlemlerle agik-
lanabilir olacagi anlamina gelmez. Béyle bir inanca yol agan, gesitli
diistincelerin bilesimi veya zihinsel idrakimin uymak zorunda ol-
dugu bir diisiinme yasasi olabilir. Bu nedenle, bu diisiince ¢izgisini
takip etmek, s6z konusu yasanin maddeden ¢ok akil ile ilgili oldugu
anlamina gelecektir.

Bu nedenle, epistemik rolativist, gozlemsel veya deneysel veri modlarinin kisi-
sellestirilmis deneyimlere (referans gergevelerine ve kavramsal semalara gore)
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tabi oldugunu tespit etmekte basarili olacaktir. Epistemik rolativistler, dene-
yimlerimizin 6ziinde bilgi edinmenin ayricalikli kaynag: oldugunu iddia ede-
rek bir sonuca varacaklardir. Tim deneyimlerin ve gercegin goreceli oldugunu
gosterdigimiz gibi, bilgimiz icin de durum béyle olmalidir. Daha da 6nemlisi,
zihinlerimizin her kosulda kesinlikle uymak zorunda kaldig1 mantik yasalari-
nin var oldugu kabul edilmelidir. Sonugta, bagvurabilecegimiz alternatif bir di-
slince yontemimiz yok. (Varsayimsal olarak) alternatif bir yontem mevcut olsa
bile, boyle bir diisiince yontemini kucaklayacak biligsel kapasiteye sahip degiliz
¢linkii bu, mevcut mantik yasalarini agmak anlamina gelecektir. Bu nedenle,
bu yasalara uygun olarak yapilan ¢ikarimlarimizin, yalnizca onlara bagli olan
diisiinceleri ve nesneleri kavramamiza ve idrak etmemize izin verecegi sonucu
¢ikar. Elbette, bu yasalara uymak, hi¢bir sekilde bizim kavrayamadigimiz seyin
var olmadig1 anlamina gelmez. Bunun nedeni, daha 6nce de gosterdigim gibi,
bu ifadenin yalnizca kendisine uygun olarak yapildig1 yasalara gore olmas: ge-
rektigidir.

3. Tanr1 ve Mantiksal Olarak imkansiz Gorevler

Simdiye kadar tartigtiklarim 1s1ginda, Tanr’'nin mantiksal olarak imkansiz ola-
n1 yapabilecegini ima edebilir miyiz? Yani, epistemik gorecelik, Tanri fikrine ve
daha spesifik olarak, Tanrr'nin mantiksal olarak imkansiz olani yapmasina izin
veren bir sekilde ilahi her seye kadirligine uygulanabilir mi? Bunu belirlemek
i¢in, konuyla ilgili asagidaki sezgisel diisiincelerle baslayalim:

Tanr1 mantiksal olarak imkénsiz olani yapamaz. Boyle bir durumda
Tanr1, kendi yaratilis1 gibi (zaman ve mekanin yani sira) mantik ya-
salar1 tarafindan sinirlandirilmistir veya,

Tanr1 mantiksal olarak imkansiz olani yapabilir. Béyle bir durumda,
bu tiir durumlari (ve nasil gerceklestiklerini) kavrayamayiz.

Epistemik rélativist lehine sundugum argiimanlarla donanmais olarak, ikinci
konum i¢in agsagidaki nedenleri belirtecegim:

(i) Tum diigiince tarzimiz, mantik yasalar: gibi belirli yasalara tabi ise, aksi
takdirde diistinemeyecegimiz sonucu ¢ikar. Bu perspektiften, bagl oldugumuz
diisiince sinirlamasinin, diisiincemizin nesnesinde degil, diisiinen 6znenin ken-
disinde oldugu varsayilmalidir. Bu nedenle, mantik yasalarina gore Tanrrnin
(diisiincemizin bagli oldugu) bu yasaya meydan okuyan gorevleri yerine getire-
meyecegi ima edilirse, bu tutarsiz bir ifade olur. Bunun nedeni, bu tiir bir iddi-
ada bulundugumuzda bunun bir gercege degil, kanitlayici bir ifadeye dayanma-
sidir. Gergekte higbir seyin bir gosteri olamayacagi anlagilmalidir.
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Bunun anlami sudur ki, “gdsteri” i¢in nesnesinin iceriden insa edilebilmesi
zorunludur. Bu, kendi zihinsel yapimizin dogasinda bulunan ¢esitli bigimle-
rin bir yapist olacaktir. Ornegin, belirli bir gerekli gercegi diisiiniin. Temelde
zihnimizde bazi biligsel aktiviteleri igerir. Bir siire boyunca edindigimiz ¢esitli
deneyimlerin yardimiyla, s6z konusu ¢ok gerekli gercegi kanitlamay: amagla-
yan kanitlayict bir formiil sunabilmekteyiz. Bu sadece benim bunu gergekten
diisiinmemle gergeklesebilir. Sonug olarak, dahili olarak insa edilir. Ancak bir
gercek, benim onu herhangi bir sekilde diisiinmemden bagimsiz olarak var olan
bir gergektir. Giinesin etrafinda eliptik yoriingelerde donen gezegenler hakkin-
da daha 6nce verdigim 6rnege bakalim. Bu doganin bir gercegidir. Bir kimsenin
onu diistinmesi, hatta diiginmekte basarisiz olmasi, onun durumuna higbir se-
kilde etkide bulunmayacaktir.

Tanrrnin her seye kadirligini degerlendirmek ve belirlemek i¢in kanitlay1-
c1 unsurlar1 uygularsak, bu uygulamanin insan hayal glicliniin bir yaratimini
inga etmemizi gerektirecegi anlamina gelir. Bu konuda ne tiir bir Tanr1 tasavvur
edersek edelim bu, yalnizca O’ndan olusturabilecegimiz ve tasarlayabilecegi-
miz, ayni yasalara bagl olan, hayal giicline dayal1 bir siire¢ olacaktir. Boylesi
bir taklit stireci, sinirli yasamlarimiz boyunca daha once edinilmis deneyim-
ler sayesinde birlesen yaratilmig diigiincelerden biraz daha fazlasi olacaktir. Bu,
Tanrrnin gergek dogasina aykiri olacaktir. Clinkii Tanri, 6ziinde ve sifatlarinda
mutlak ve sonsuz ise bizim idrakimiz O’nu higbir anlamda kavrayamaz. Bunun
nedeni, insan anlayisinin ancak olas: sezgi ve deneyimsel birikimin sinirlari
icinde miimkiin olmasidir.

(ii) Insan anlayiginin sonlu sinirlarini bagka bir perspektiften anlamaya ¢a-
lisabiliriz. Disiincelerimiz temelde bir tiir dogrusal ardisikliga tabidir. (Bunu
yalnizca zihnin bir tiriini olan zihinsel bir ardil olarak ya da mutlak bir dizi
olay ya da hatta olaylarin sirali bir dizisi olarak kabul etseniz de bu yine de
zaman kavramina tabidir.) Diigiinebildigimiz ve bilincinde olabilecegimiz her
nesne bir sekilde zamanin akis1 boyunca varligini siirdiiriir. Bu nedenle, eski
bir durumu son halinden ayirt edebiliyoruz ve bunun tersi de gegerlidir, ¢tinkii
bu nesne zaman i¢inde belirli bir aralig1 kapsar. Bir nesne, zaman anlaminda
bir durumdan digerine ge¢iste basarili olduysa ve zamanin kendisinin gegcisiyle
onceki durumu ikincisinden ayirt edilebiliyorsa, o zaman olumsal ve sonludur.
Verilen herhangi iki durum arasindaki ayirt edici 6zellik, gegen siire ve zaman-
dir. Tki konum arasinda salinan bir sarkag bile, ne kadar kesin olursa olsun,
zamanin ge¢mesiyle 6nceki durumundan ayirt edilebilir.

Bu zamansal kosulu kabul ederek, zamanin kendisi sonlu olarak kavranabi-
lir, zira boylelikle onun pargalarini birbirini takip eden anlarda kavrayabiliriz
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ve boylelikle boliinebilir olmasina izin veririz. Insanlarin aklina gelebilecek
tiim nesnelerin zaman iginde var olmas1 gerektigi sonucuna varabiliriz. Aksi
takdirde, mutlak ya da sonsuz olanin gercek dogasini temsil eden herhangi bir
nesne insan akli tarafindan kavranamazdi. Bu, herhangi bir insan zihninin
sonsuz ve mutlak bir ilahi varlik olarak Tanrr’y1 gercek anlamda (tam olarak)
kavramasinin imkénsiz olacagi anlamina gelir. Bu nedenle, Tanrr'y: kavraya-
mazsak, mantiksal olarak imkansiz olani yapamayacagini varsaymak sagma
olur- ¢linkil “imkansiz” ve hatta “mantiksiz” olarak nitelendirilen bir gey insan
disiincesi tarafindan boyle kabul edilir. Bu, o seyin kendi i¢inde “imkéansiz”
oldugu anlamina gelmez.

(iii) Daha once insan zihninin tamamen orijinal bir diislince iiretmekten
aciz oldugunu tartigmis ve sonuca varmigtik. Bunun nedeni, belirli mantik ya-
salariyla sinirlandirilmis olmamizdir. Bu g6z 6ntine alindiginda, bir Tanr: di-
stincesini olugturmaya ¢aligmak, hatta mantiksal olarak bizim i¢in imkansiz
goriinen belirli eylemleri gergeklestirmeyi nasil basardigini tahayyiil etmeye ¢a-
lismak, diisiincenin tamamen olumsuzlanmasiyla sonuglanacaktir. Mantik ya-
salarinin belirlenmis sinirlar icinde bilissel yeteneklerimizi kullanarak Tanrr'y1
(ger¢ek durumunda) kavrayamayacagimiz i¢in, Tanrr'nin mantik yasalarini ag-
masi gerektigi sonucu ¢ikacaktir. Bagka bir deyigle Tanri, var olma (6zii ve ni-
telikleri nedeniyle) veya eylemde bulunma kabiliyetinde bu tiir yasalarla hi¢bir
sekilde kisitlanmamuagtir. Bir epistemik rolativist i¢in boyle bir iddia tutarsiz
veya mantiksiz olmayacaktir. Bunun nedeni, bunun tutarsiz veya mantiksiz ol-
dugu sonucuna varan herhangi bir iddianin, s6z konusu Tanrrnin erdeminden
dolay1 kendi kendini yenilgiye ugratmasidir. Tanrrnin agkinligini elestirmeye
kalkigan kisi, dogrulanabilmek i¢in bir sekilde mantik yasalarina bagvurmak
zorunda kalacaktir. Epistemik géreceligin iistiinliik elde edecegi yer, tam da s6z
konusu Tanrrnin yararina olan mantiksal yasalara yapilan bu ¢agridir. Bununla
birlikte, Tanrr'nin mantigin iistiinde ve 6tesinde oldugunu ima edersek, bu bazi
zorluklar1 beraberinde getirir. Bunlardan ikisine atifta bulunacagim ve her biri-
ne kisa bir yanit verecegim.

1. Tanrrnin varliginin tiim mantiksal (ve rasyonel temelli) kanitlari-
nin gereksiz hale gelmesini gerektirecektir; ve

2. Bu ayrica, Tanr1 hakkinda rasyonel temellerde higbir sekilde ¢ika-
rimda bulunamayacagimiz anlamina gelir. Tanr1 bilinemez ve tama-
men egsiz olacaktir.

Ilk itiraza yanit olarak, teolojik meselelerde mantigin roliiniin esasl bir sekilde
yeniden degerlendirilmesini talep etmemizi 6neriyorum. Bu 6ncelikle bu tiir A.
J. Cotnoir’inkilere benzer sorulari belirlemeye ¢alisan bir sorusturma olmalidir.
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Ornegin, insan aklinin sinirlarina iligkin degerlendirmeler, teolojik metodolo-
jimizi nasil etkilemelidir? Elbette bu teoloji tarihini kapsayan merkezi bir soru-
dur, ancak ozellikle ¢agdas analitik teoloji baglaminda 6n plana ¢ikmaktadir.
Teolojide mantigin roli nedir? Teolojik miilahazalara dayali olarak hangi man-
tik ilkeleri revizyona agiktir? (Cotnoir 2019, 508).

Mantigin konumu hakkinda genis bir goriis elde etmek icin Cotnoir iki kar-
sit goriis Onerir: Istisnacilik ve istisnacilik karsithigi. Istisnacilik, mantigin dzel
bir konuma sahip oldugu goriisiidiir. Analitiktir ve her zaman a priori olarak
bilinir. Istisnacilik karsitlig1, mantigin herhangi bir 6zel statiiye sahip olmadig1
goriigiidiir. Analitik degildir ve her zaman a priori olarak bilinmez. Bu maka-
lede epistemik gorecelik tizerine tartismamin ¢ogu, mantikla ilgili acikea istis-
nacilik karsit1 bir bakis agisini destekledi. Teolojik soylemde mantigin dogru
roliinii ifade etmeyi bagaranin boyle bir goriis olduguna inaniyorum. Diigiince
siireclerimiz mantik kurallarina bagli oldugundan, ikincisi teolojik séyleme t6-
zel [substantive] anlamda degil, prosediirel anlamda uygulanmalidur.

Istisnaciligin sinirlarini kabul etmek, asagidakileri dikkate almay: gerekti-
rir: Bir argiimanin saglamligi, gegerli ve gergek onciillere sahip olmaktan do-
gar ve gercegin kendisi, gerceklige karsilik gelen ifadelere baglidir. Dolayisiyla,
mantiksal bir arglimanin saglamliginin (1) inandirici kanitlardan ve (2) ger-
ceklige kargilik gelen olgu veya hakikatlerden olusacag: anlasilmaktadir. Daha
once bahsedildigi gibi, belirli vakalar: kanitlama yetenegine sahip olup tartis-
maci formlara dayanan inandirici kanitlar, gergeklige (olgulara) karsilik gelen
hakikatlerle esdeger degildir. Inandirici ifadeler, kendi zihinsel yapimizin doga-
sinda bulunan ¢esitli bi¢imlerin bir yapisidir. Bu nedenle, saglam bir argiimana
ulagmak i¢in yalnizca gosterici yontemleri uygulamak yetersiz olacaktir. Gos-
teri, zihinlerimizin diiglinme yetisine sahip oldugu sinirlarla ¢evrili oldugun-
dan, mantik ve aklin tamamen dstiinde oldugu i¢in, Tanri’nin gercek dogasinda
varligini kanitlamak iizere bu tiir akil yiiriitme yontemlerini uygulamak makul
olmayacaktir.

Gergegin, referans ¢ercevelerindeki ve kavramsal semalardakivaryasyonlarla
iliskili oldugunu ve dahasi, zihinlerimizin belirli mantik yasalar1 tarafindan ki-
sitlandigini gosterdik. Sonug olarak, deneyimden bagimsiz herhangi bir durumu
diisiinemeyiz. Bu g6z oniine alindiginda, sundugumuz herhangi bir mantiksal
argiiman da goreceli olacaktir. Bu nedenle, mantigin kendisi ne oldugumuza ve
referans aldigimiz boyuta goreceli olacaktir. Bu, mantik kullanimini tamamen
bir kenara birakilacak seklinde yorumlanmamalidir. Bunun yerine, mantiga hak
ettigi yeri vermek olarak algilanmalidir; bu, mantiksal argiimanlarin nerede uy-
gulanamayacagini ve bunun nedenini gostermeye ¢alisir. Simdiye kadar bahset-
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tiklerimizinisigindaveherhangibiralternatifin yoklugunda, mantigibasit¢e red-
detmek imkansizdir- sonugta mantikla diistinmeye kesinkes bagli ve mecburuz.

Ikinci itiraz, Tanr1 mantig1 asarsa, O’nun hakkinda anlamli bir ¢ikarimda
bulunamayacagimizi belirtir. Tanri, bu anlamda bizim i¢in bilinemez olur. Bu
itirazin, Tanrrnin varligina iliskin herhangi bir 6zel tartigma talebi olmadig:
acikliga kavusturulmalidir. Bunun yerine, mantiga bagvurmadan Tanri hak-
kinda her tiirlti ¢ikarimi nasil yapacagimizi arastirmaya c¢aligir. Daha spesifik
olarak, Tanrrnin mantig1 asarsa mantiksal olarak imkénsiz olani yapip yapa-
mayacagini makul bir sekilde nasil anlayabilecegimizi bilmeye ¢aligir.

Deneyimden bagimsiz, tamamen 6zgiin bir diislince liretemeyecegimiz i¢in,
ilk 6nce Tanri fikrini bir yerden edinmis olmamiz gerektigini anlamaliyiz. In-
sanin bilingli zihninde var olan Tanr: fikrinin yalnizca gegici bir heves veya
hayal giiciinden ortaya ¢iktig1 sdylenemez. Bunun nedeni, daha 6nce de bahset-
tigimiz gibi hayal etme siirecinin, bilinen anlam ve 6zellikleri temelde herhangi
bir sistematik siiregten yoksun, rastgele sekillerde birlestirmesidir. Bu nedenle,
imgelemin gergek bir Tanri fikrini (O’nun gergek anlamiyla) tiretebilmesi igin,
mutlak ve sonsuz fikirleri kavrayabilme yetenegine sahip olmasi gerekir (¢iin-
ki Tanri, gercek anlamiyla mutlak ve sonsuzdur). Ancak, tartismamiz boyunca
gosterdigimiz gibi bu miimkiin degildir. Peki bu fikri nereden edindik?

Arastirmamizin bu noktasinda, vahiy edilmis (tek tanrili) bir dine bagvur-
may1 segebiliriz. Sanirim itiraz, 6zellikle asagidaki tavsiyeleri iceren bu dine
yonelik olacaktir:

Tanr1 (yiice ve sanli olarak), aklin diisiinme ve rasyonel degerlendir-
me (nazar) [giigleri] tarafindan bilinemeyecek kadar yiicedir. Zeki
bir kisi, taniklik (miisahede) yoluyla Tanrr'y:r tanimak istediginde,
kalbini diistincelerden arindirmalidir. Biyiik bir istek duyan kisi bu
[tur bilgiyi], kendilerinin 6tesinde anlamlara isaret eden 1siklar: (el-
enver el-miitecessede) iceren hayal diinyasindan (alem el-hayal) 6g-
renmemelidir. Zira hayal giicii, tipk: bilginin siit formunda, Kur’an’in
bir urgan ve dinin bir pranga gibi [gériinmesine] benzer sekilde en-
telektiiel [akliyye] anlamlarin duyusal formlara (el-kavalib hissiye)
alcalmasina neden olur. (Rustom 2014, 129)

Sonug

Bu makale boyunca, tim insan bilgisinin goreceli oldugunu kabul ettik. Da-
hasi bu gorecelik, mutlak ve gerekli gergekleri bile icerecek kadar genistir. Bu
nedenle, Tanr’nin mantik yasalar1 gibi gerekli hakikatlere meydan okuyacag:
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i¢cin mantiksal olarak imkansiz olani yerine getiremeyecegi iddiasinda bulunul-
dugunda- bu iddia yalnizca onu iddia eden kadar dogru ve gegerlidir; zira insan
zihni sonlu olanla sinirlidir ve belirli mantik yasalarina boyun eger. Bu nedenle,
mantik yasalarina uygun olarak yapilan ¢ikarimlar, sadece onlara bagli olan
diistinceleri ve nesneleri kavramamiza ve anlamamiza izin verecektir. Bununla
birlikte, bu yasalarin varolusu ve bunlara uyma konusundaki zorlama, bir seyi
kavrayamiyorsak o aslinda yoktur gibi bir anlama hi¢bir gekilde gelmez. Bunun
nedeni burada gosterdigimiz gibi, bu ifadenin gergevesi icinde yapildig1 yasalara
gorece olmasidir.

Boylelikle akil ve inancin etki alanlarinin bir arada bulunmadigini;
anlayamadigimiza inanmanin aklin emrettigi bir gorev oldugunu
6grenmis oluyoruz. (Mansel 2012, 247)
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